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“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabit bir dindir. Ve ancak bun-
dan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii olmasi icin akla, fenne,
ilme ve mantiga uygun olmasi lazmdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen
uygundur.”

“Temeli ¢cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat bina, yiiz-
villardir ihmal edilmis. Har¢lar dokiildiikce yeni har¢ yapip binayr takviye
etmek liizumu hissedilmemis. Aksine olarak bir ¢ok yabanct unsur-
yorumlar, bog inanglar binay: daha fazla hirpalams.”

“Nastl ki her hususta yiiksek meslek ve ihtisas sahipleri yetistirmek
gerekli ise, dinimizin gercgek felsefesini inceleyecek, aragtiracak, bilimsel ve
teknik olarak telkin kudretine sahip olacak seckin ve gercek din adamlarini
da yetistirecek yiiksek ogrenim kurumlarina sahip olmaliyiz.”

(Atatiirkciiliik-Atatiirk’iin Goriis ve Direktifleri-1.)

Mustafa Kemal ATATURK
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SUNUS

Universitelerin temel gorevi, toplumun geleceginin yeniden insasi
stirecine, egitim, 6gretim ve bilgi tiretimi ile katilmak ve bu fonksiyonu ile
tiim toplumsal aktivitelerin 6nciisii ve yonlendiricisi olmaktir. Urettigi bil-
giyi paylagsmayan, toplumun sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, teknolojik
gelisiminin ve bu gelisime bagli degisiminin gerisinde kalan bir iiniversite
diisiiniilemez. Ulkemizin en geng iiniversitelerinden biri olan Universitemiz
de, tiim akademik birimleriyle, bu biling ve sorumlulukla hareket ederek,
kisa siirede, ¢agdas bir Cumhuriyet Universitesi konumuna kavusmustur.

Topluma onciililk etmenin en pratik yollarindan biri de, iiretilen
bilginin yayim faaliyetleriyle paylasima sunulmasidir. Toplumumuzun giic-
lii ve saglikli bir temel iizerinde gelisimini siirdiirmesi ve medeni diinyanin
icinde onurlu bir sekilde yer almasi, kuskusuz, sahip oldugu kiiltiirel dina-
miklerini 6ziine uygun ve bilimin 1s1ginda muhafaza etmesi ve gelecek ne-
sillere aktarmastyla miimkiindiir. Bunun i¢in, kiiltiiriimiiziin 6nemli deger-
lerinden olan dinimizin, geleneksel ve cagdas her tiirlii hurafelerden uzak
tutulmasi, temel referanslarina, bilime ve akla uygun bir cercevede sunul-
mas1 biiyilk 6nem arz etmektedir. Bu gorev de Ilahiyat Fakiiltelerine diis-
mektedir.

Cumbhuriyetimizin kurucusu Atatiirk’iin ilke ve devrimleriyle ka-
zandigimiz 6zgiir diislince ve bilimsel tartisma ortami, her alanda oldugu
gibi, dini konularda da yeniden aydinlanmanin niinii acmstir. Ilahiyat
Fakiiltemiz de, kuruldugu 1996 yilindan bu yana, Atatiirk ilke ve devrimle-
rine bagl, milletimizin mutluluk ve refahi icin kendisine diisen her tiirlii
gorevi yerine getirme azmini tagiyan, topulumuzun dini aydinlanma ihtiya-
cini gidermede “en hakiki miirsit” olan ilmin 15181nda yiiriiyen gengler ye-
tistirme ve bu amaca yonelik bilimsel arastirma ve yayin yapma faaliyetini
yiirtitmektedir. Elinizdeki bu dergi de, bu faaliyetin ve bu ¢abanin bir iiriinii
olarak yayin hayatina baglamistir.

Universitemizin en geng fakiiltelerinden biri olan Ilahiyat Fakiilte-
mizin dekani sayin Prof.Dr. M. Kemal ATIK basta olmak iizere, K.S.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin yaymnina emegi gecenlere tesekkiir ediyor,
basarilarinin devamini diliyorum.

Prof-Dr. A. Nafi BAYTORUN

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Rektorii






YAYIN HAYATINA BASLARKEN

Fakiiltelerin temel gorevlerinden biri de bilimsel bilgiyi tiretmektir.
Uretilen bilginin yazili metin olarak hem bilim diinyasina hem de topluma
sunma yeri Oncelikle fakiilte dergileridir. Akademik ¢alismalarinda bilim
adamlarinin, bilimsel verilerini kalici hale getirmek icin destek alacaklari
ilk yer de yine fakiilte dergileridir. Bilimsel bilginin/ilmi ¢aligsmalarin deger
ifade eden yonii de kuskusuz kalic1 olmasidir. {1ahiyat bilim adamlarinin da

bu temel gorevin bilinci i¢inde olduklarini biliyorum.

Ayrica, miisliimanlarin gelecege yonelik bir atilima katilmalarinda,
Islam’1n zihni mirasim akli kriterlerle yeniden ele almada, tarihi seyri igeri-
sinde din namina sdylenen ve cogu yazili gelen, kutsallastirilan haberle-
rin/rivayetlerin/nakillerin sorusturulmasi da ildhiyat bilim adamlarinin 6n-
celikli gorevleri arasindadir. Bu baglamda geride biraktigimiz yirminci
yiizyilin belki en 6nemli ilmi gelismesi bizce, gercegi aciga ¢ikarma gayre-
tine devam konusundaki cesareti ve kudreti Tirk IslAm bilimcileri-
nin/ilahiyatgilarinin gostermis olmalaridir. Hig kuskusuz I1ahiyat Fakiiltele-
rinin ilmi sermayeleri geleneksel verilerle sinirlandirilamaz. Ciinkii insanla-
rin yaraticilik ve iiretkenlik melekeleri vardir. Bu melekeler ile insan Ilahi
enerjiden pay alir. Onun icin de insan diisiincesi sinirlandirilamaz. Aksi
halde dinler kuralci, sekilci ve donmus anlamlara maruz kalir. Dinler ve

toplumlar icin en biiyiik tehlike de budur.

Boyle bir anlayis yani diisiincenin sinirlandirilmasi olayi; bilimi,
gecmisin orneklerinde ve rivayetlerinde aramaya, akil rehberligi ve rasyo-
nel usilleri goz ard1 etmeye neden olur. Bugiin Islim diinyasimin ictimai
yapist hi¢ de i¢ agict degildir. Asirlardir pek ¢ok firkalara, mezheplere,
tarikatlere boliinmiis ve hala boliinmeye devam eden bir IslAm toplumuyla
kars1 karsiyayiz. Islam’in anlasilmasinda ve miisliimanlarin hakikate ulas-
masinda Oniine dikilen engellerin firka, mezhep ve tarikat taassubundan
meydana geldigini, bunun nedeninin de fikir donuklugundan kaynaklandi-
gim1 gormemezlikten gelemeyiz. Dar goriislii ve savunulmast miimkiin ol-

mayan tefsiri terminolojiye dayanarak Islam toplumunu yiiceltmek miim-



kiin degildir. Iste bunun icin kiiltiirimiizde dogru anlasilan IslAmiyet ile
geleneksel ve mevzu hadisler iizerine bina edilmis olan Islami birbirinden
ayirmak, Islam bilimcilerinin en temel gorevlerinden biri oldugunu diisii-

niiyorum.

Berger’in su sozlerini burada zikretmek yararli olacaktir diye diisii-

niiyorum:

“Din bagka ne olursa olsun, evreni anlamli olacak sekilde tanimla-
ma cabasi ve arayisidir. Bu arayis ve ¢abanin insan deneyiminde ve bu de-

neyimi somut hale getiren yapilarda kaybolup gitmesi miimkiin degildir”.

Fakiilte Dergimizin birinci sayisini yayinlamanin mutlulugunu ya-
styoruz. Bu duygularla dergimize destek veren bilim adamlarina, bilimsel

calismalarini sunan akademisyenlere siikranlarimi sunuyorum.

Bu vesileyle Fakiiltemizin gelismesinde, bilimsel ¢alismalarimizin
Ozgiir bir ortam i¢inde siirdiiriilmesinde ve nesrinde her tiirlii destegi veren
Rektoriimiiz sayin Prof.Dr. A.Nafi BAYTORUN’ a tesekkiir ediyor ve

saygilarimi sunuyorum.

Prof-Dr. M. Kemal ATIK

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dekant



MOONCULUK HAREKETI VE TURKIYE’DE BENZER BiR
CEMAAT YAPILANMASININ SOSYOLOJIiK ANALIiZi

Prof.Dr. H. Ezber BODUR*
OZET

Sun Myung Moon tarafindan Giiney Kore’de kurulan ve Mooncular
olarak bilinen Diinya Hiristiyanliginin Birlesmesi Icin Kutsal Manevi Birlik
Kilisesi, nativistik bir hareket olarak dogmus ve kiiresellesmeden yararla-
narak diinya dlceginde faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Cesitli alanlardaki faa-
liyetleriyle belli bir popiilarite elde etmek isteyen Moonculuk Hareketi,
Evanjelik Protestanligin ¢ogulculuk, pazar ekonomisi ve demokrasi yanlisi
soylemleriyle bircok iilkede faaliyetlerini siirdiirerek mesihgi karakteriyle
tiim diinyada Tanrt Kralligini tesis etmeyi amaglayan bir harekettir. 1990’11
yvullarda kamuoyunun dikkatini ¢eken Fetullah Giilen Cemaatinin faaliyet-
leriyle Moonculuk Hareketinin faaliyetleri arasindaki bazi paralellikler
ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilacakttr.

Anahtar Kelimeler: Moonculuk, yeni dini hareketler, kiilt, cemaat-
cilik, Fetullah Giilen Cemaati.

ABSTRACT

The Unification Church (Holy Spirit Association for The
Unification of World Christianity) which is known as The Moonies was
founded in South Korea by Sun Myung Moon has been emerged as a
nativistic movement but later turned to be a global phenomenon with their
international activities in addition to the missionary establishments.

The Unification Movement which wanted to gain a fame and
popularity with its activities in the different areas, is a movement with the
aim of establishing God’s Kingdom on the earth and its messianic
character by accepting the discourse of Evangelic Protestantism like
pluralism, market economy and democracy to gain legitimacy and
acceptance at the same time endorsing of traditional American values. On
the other hand The Fetullah Giilen Community which gained public

“KSU ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, hebodur @ksu. edu. tr
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attention in 1990s and at the same time it has some similarities in the
realm of cultural, commersial and educational activities with Unification
Church will be examined by comparision with the Moonies.

Key Words: Moonies, new religious movements, cult,
communalism, Fetullah Giilen Movement.

GIRIS

Yeni dini hareketler kavrammin' sosyoloji literatiiriine girisi, ko-
nuyla ilgili arastirmalarin geride biraktigimiz asrin son yirmili yillarinda
artis gosterdigi doneme denk diismektedir. Bu tiir dini olusumlarla ilgili
bilimsel ¢alismalar, bunlarin kitle iletisim vasitalari tarafindan sik sik giin-
deme getirilisi ve popiiler karakterdeki degerlendirisleri, kisiligi, aileyi ve
kamu sagligini tehdit edici yiizlerinin ortaya konulmasi, kamuoyundaki
yansimalart ve bu hareketlerin her tiirlii aragtan yararlanarak kamusal gorii-
niirliiklerini artirma cabalari, dolayisiyla mesruluk elde etme yoniindeki
cesitli etkinlikleri ve ulusal kimlige tehdit olusturmalar1 sebebiyle 6nemli
Olciide artmistir. Siiphesiz bu yondeki faaliyetler, din sosyolojisinin 6nemli
bir alt disiplini haline gelmeye baslayan Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi-
nin gelismesine katkida bulunmustur. O halde bunlari, “yeni” veya “dini”
olup olmadiklar1 yoniindeki tartigsmalar1 bir yana birakarak, basta ABD ol-
mak iizere batili sanayilesmis toplumlarda yirminci yiizyilin ortalarinda
goriilmeye baslayan yeni dini olusumlar olarak degerlendirmek miimkiin-

diir.

Yeni dini hareketler sosyolojisi iizerindeki ¢alismalariyla taninan
Barker, Bat1 sosyoloji literatiiriinde belli bir nosyonu ifade etmek iizere
gelistirilen bu kavramin, bir cogunun mevcut yapilarini 1950’lerde kazan-

dig1 degisik dini organizasyonlar1 kapsamak iizere kullanildigindan soz

! Yeni dini hareketlerin sosyolojisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: U. Giinay, Din Sosyoloji-
si, Insan Yay., Istanbul, 1998, s. 439-463.
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etmektedir.” Hele 1960’11 yillardan itibaren sayilari giderek artan ve Gzel-

likle Giiney Dogu Asya’dan ABD’ye ithal edilen “kiilt” ya da yeni dini
hareketler seklinde isimlendirilen bu olugsumlarin, organizasyon ve liderlik
yapilari, taraftar toplama stratejileri, dini kontrol mekanizmalar1 gibi yonle-
rinin ¢esitli sosyolojik arastirmalara konu edilmesi, dikkatlerin bu olusum-
lar iizerine cekilmesine neden olmustur. Ote yandan son yillarda bircok
Bati iiniversitesinde, tamamen bu olusumlari konu edinen akademik toplan-
tilarda, iiye sayisi itibariyle oldukga kiiciik, ancak sayisi hayli kabarik olan

bu tiir dini veya mistik gruplar degisik boyutlariyla ele alinmaktadir.

Hiristiyanlik veya bagka dini geleneklerden dogan ancak kendine
0zgii bir dinsel doktrine sahip olan kiilt hareketlerinin gelismesinde, basta
ABD olmak iizere modern toplumlarda 1960’11 yillarda bilhassa genglik
arasinda yaygin siyasal-kiiltiirel protesto hareketlerine dinsel bicim ve ice-
rik kazandirilarak bunlarin yeniden {iiretildigine sahit olunmaktadir. Nite-
kim Bryan Wilson, yeni dini olusumlarin bazi 6zelliklerini; Giiney ve Dogu
Asya iilkelerinden ABD ve Avrupa’ya girmis olmalari, geleneksel Hiristi-
yanliktan belirgin bicimde farkli olmalari, kendilerine 6zgii yeni yasam
bicimleri, karizmatik liderleri, iyi egitimli orta tabakalara mensup genc ta-
raftar kitlelerine sahip olmalari, uluslararasi aktivite ve gelismeler icerisin-
de yer almalar1 ve kokenleri farkli dini geleneklere uzansa ya da XX.
yy.daki gelismelere dayansa da geride biraktigimiz yiizyilin ikinci yarisinda

ortaya ¢ikmus olmalari seklinde 6zetlemektedir.’

O halde, sahip olduklar taraftarlar1 hakkinda kesin bilgi olmamakla

beraber sayilarinin Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Kuzey Amerika ve Bati

2 E. Barker, New Religious Movements, HMSO Puplications, London, 1991, s. 9; Ayrica
bkz. R. Bellah, “New Religious Consciousness and the Crisis in Modernty”, The New
Religious Consciousness, Der.: C. Glock-R. Bellah, University of California Press,
London, 1976, s. 333-352.

3 Genis bilgi i¢in bkz.: B. Wilson, Religion in Sociological Perspective, Oxford University
Press, Oxford, 1982.
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Avrupa’da onemli 6l¢iide artmaya basladigi yeni dini hareketler, marjinal
dini fenomenler olarak goriilebilir. Ancak i¢inde bulundugumuz asrin ilk
onlu yillarinda toplumdaki marjinal konumlarina ragmen varliklarim bil-
hassa genclik arasinda su veya bu sekilde siirdiiriip baz1 trajik olaylara ne-
den olmalariyla toplumlarin dini hayatlarinda bir takim olumsuzluklara
sebebiyet verecekleri de anlasilmaktadir. Bu bakimdan bilhassa iletisim ve
ulasim alaninda teknolojik devrimlerin diinyamizi mekan ve zaman itiba-
riyle iyice sikistirdigi goz oniinde bulundurulursa, inanglarin, zevklerin ve
yasama stilinin bu gelismelerden etkilenerek bicimlendigini ve dolayisiyla

anti-kiilt tedbirlere bagvurmanin 6nemini burada vurgulamak gerekir.

Calismamizda, Yeni Dini Hareketler kapsaminda ele alinan,
ABD’de bilhassa 19701 yillarin ikinci yarisindan itibaren medyada belli
bir popiilarite kazanan ve c¢ok tartisilan bu olusumlardan biri olarak
Moonculuk hareketi ile 1980’1li yillarda egitim alanindaki faaliyetleriyle
yurt i¢inde belli bir etkinlik kazanmaya baslayan ve 1990’11 yillarda faali-
yetlerinin uluslar arasi bir genislige ulastirarak dikkatleri tizerine toplayan

F. Giilen cemaati arasindaki benzerlikler iizerinde durulacaktir.
Yeni Dini Hareketlerin Dogusu

Sanayilesmis batili toplumlar yaminda Ikinci Diinya Savasi sonrasi
hemen biitiin diinyada goriilen bu hareketlerin, hizli toplumsal ve kiiltiirel
degismelere paralel olarak gelisme trendine girdigi bilinmektedir. Yeni dini
gruplarin formasyonu, hem bu gruplara girenlerin bdyle bir ihtiyaci nigin
hissettiklerine, hem de yasanan daha genis sosyal degisimlere gore agikla-
nabilir. Aslinda bu nedenlerin, diinya 6l¢geginde yasanan toplumsal donii-
stim tecriibesinin yol ac¢tifi degismelerin bu tiir hareketlere katilacaklarin
sayisi iizerinde etkili olabilecegini goz Oniinde bulundurarak birbirleriyle
cok yakin iligki icerisinde olduklarini soyleyebiliriz. Bu bakimdan olaya
farkli psikolojik perspektiflerden bakmak, bu gruplarin ortaya g¢ikislarinm
aciklamada bir bakis agis1 saglayabilecektir.

Bireylerin sosyal davraniglarini diizenleyen kurallarin toplumsal
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degisimin bir sonucu olarak bireylerin zihinlerinde belirsizlesmeye bagla-

masi, geleneksel norm ve degerleri altiist etmeye baglamistir. Ahlaki belir-
sizlik, kiiltiirel karmasa, yapisal farklilagsmanin yarattigi girift sosyo-
ekonomik sistemin kirilgan bir karaktere biiriinmemesi i¢in yeni modern
entegratif (biitlinlestirici) mekanizmalarin olusturulamamasi, egoizm ve
bireyselciligin yayginlagmasi, yalnizlik duygusu, diinyanin asir1 materyalist
ve gayr-i sahsi olarak algilanist gibi nedenlerin bu tiir dini gruplarin dogup

gelismeleri i¢in uygun sartlar1 hazirladigini soyleyebiliriz.

O halde bu sekildeki dini gruplarin dogusunda marjinalligin, goreli
mahrumiyetin ve sosyal degisimin hayli etkin oldugu sdylenebilir.* Top-
lumda marjinal olan gruplar igerisinde dini gruplarin dogmasinin muhtemel
oldugunu ifade eden Weber'in agiklamasina gore, ana sosyal yasam ¢izgisi-
nin disinda kalan gruplara mensup olanlar, layik olduklar1 ekonomik 6diil-
lere ya da prestije sahip olamadiklar1 hissine kapilirlar. Dolayisiyla karsila-
silan problemlerin ¢6ziim yollarindan biri, bireyin, i¢inde bulundugu duru-
munun dini yonden agiklanmasi ve haklilandirilmasi temeline dayanan dini
bir gruba meyletmesi biciminde olmaktadir. Boylece dini grup, mensupla-
rinin imtiyazsiz konumlarina bir aciklama getirecek ve onlara hem 6biir
diinyada hem de bu diinyada yakin gelecekte bir seref duygusu kazandirma
vaadinde bulunacaktir. Biitiin bunlarin yaninda toplumda gruplarin marji-
nallesmesine yol agacak ¢ok cesitli durumlarin olabilecegini de ifade etmek

gerekir.

Yeni dini hareketlerin dogusu ile ilgili olarak getirilen bir diger
aciklama bicimi de goreli yoksunluk (mahrumiyet) yaklagimidir. Bu teoriye
gore bazi bireyler, nispeten egitimli ve orta sinifa mensup varlikli ailelerden
gelmelerine ragmen, subjektif olarak algiladiklari bir yoksunluk duygusu

icine girebilirler. Bunlar, kendilerini asir1 derecede materyalist ve gayr-i

4 M. Haralambos, ve M. Holborn, Sociology Themes and Perspectives, Collins Educational
London, 1997, s. 472-74.



18 / Moonculuk Hareketi Uzerine Sosyolojik Gizlemler

sahsi (formel) iliskilerin egemen oldugu bir diinyada yalniz gorerek, ruhsal
yonden yoksun olduklart hissine kapilirlar. Kendilerini boyle bir goreli
yoksunluk i¢inde hissedenler muhtemelen careyi, aralarinda rahat edebile-
cekleri sicak ve samimi (informel) iliskileri sagladigina inandiklar1 bir dini

gruba girmede gorebilirler.’

Dini gruplarin sayisinda gozlenen bu ani artist agiklayan bir ¢ok
aragtirmaci, farkli ancak birbirine yaklasan formiillendirmeleri ¢er¢evesinde
bunlarin, 6zet olarak toplumsal degerlerde, yapida ve dinin karakteri ve
roliindeki degismelerden dogdugunu belirtmektedir. S6zgelimi alisilmamis
yogunlukta ahlaki tezat i¢inde olanlar ve moral belirsizlik tecriibesi yasa-
yanlar, bunalimli ortama alternatif ¢6ziim sunacagina inandiklar1 bir dizi

ideallerle ortaya cikarlar.

Sosyologlarin bir kismi, bilhassa genclerin ragbet ettigi bu tiir grup-
larin dogusunda daha ¢ok bazi sosyal degisimlerle iligkili olarak, bir genc-
lik kiiltiiriinden de s6z etmektedirler. Mesela Wallis, © egitimde gegirilen
zamanin uzamasina paralel olarak, onemli Olciide 6zgiirliik tecriibesi geci-
ren, aile ve is sorumluluklarindan uzak ve biraz daha idealist genglerin sa-
yisinda bir artis oldugundan s6z etmektedir. Ayrica teknolojik gelismeyle
beraber yoksullugun ve ekonomik dar bogazlarin yok olacagi seklinde
iyimser beklenti icinde olanlarin hayal kirikligina ugramalar1 ve yine ayni
donemde toplumda gecerli norm ve degerlere alternatif bir dizi ideallerle
donatilmis radikal siyasal protesto hareketlerinin artmasi, bu tiir dini grup-
larin sayisini c¢ogaltan gelismeler arasinda sayilabilir. Ancak bu gruplar
icinde yer alan genclerin egitimlerini tamamlayip hayata atildiklarinda kar-
silastiklar1 reel durum karsisinda celiski yasadiklarini da belirtmek gerekir.

Belki de bu tiir gruplarin en fazla 10-15 y1l gibi kisa omiirlii olmalar1 veya

VA Miiller, “The Future of Capitalism”, Dialogue, C. 85, S. 3, 1989, s. 6.
% Genis bilgi icin bkz.: R. Wallis, The Elementary Forms at the New Religious Life,
Routledge ve Kegan Paul, London, 1984.
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taraftar kaybina ugrayarak marjinallesmelerinin nedenlerinden biri de bu-

dur.

Goriildigii gibi bunalimlar, egitim seviyesinin yiikselmesi, egitim-
de gecirilen zamanin uzamasi ve yeni ideallerin dogmasi degisik diinya
goriislerine ve yasam tarzlarina olan ilgiyi artirmaktadir. Siiphesiz bu tiir
gruplarin dogusunun, basit bir sekilde mesela karsit kiiltiiriin mayalamasi-
nin bir sonucu olarak degerlendirilmesi bu gruplarin oldukca karmasik ya-

pilarinin g6z ardi edilmesine sebep olabilir.

Yeni dini hareketlerin dogmasinda moral belirsizligin rolii ile ilgili
tartismalar1 tamamlamak {izere modern diinyanin sosyal yapilarinda gozle-
nen degisikligin de énemli oldugunu belirtmekte yarar vardir.” Hizli sosyal
degisimle iliskili olarak bireyle toplum arasinda araci roliinii iistlenen tam-
pon mekanizmalarin giderek 6nemini kaybetmeye baslamasi karsisinda aile
yerine gegebilecek alternatif arayislarinin yiikseldigi gozlenmektedir.
Modernite hakkinda arastirma yapan meshur sosyologlardan Talcott
Parsons ve Peter Berger, bu tiir gruplarin dogmasinda rol oynadigina inan-
diklar1 faktorleri izah eden agiklamalarini, toplum yapisinda meydana gelen
degismelerle iliskilendirerek, cocukluk yillarinda ilk sosyallesmenin gectigi
aile hayati ile sonraki yillarda mesleki kurumlarda gegirilen yasantilar so-

nucu aradaki acikligin giderek biiyiimesi izerine temellendirmislerdir.

Sosyal degisim konusu ve yeni dini hareketlerin dogusuyla iligkili
olarak sosyoloji literatiiriinde ¢ok sik vurgulanan bir diger konu da

sekiilerlesmedir.

Toplumsal sistemlerin giderek daha ¢ok rasyonellesmesi ve sekiiler

karakteri, toplumdaki geleneksel dinlerin giiciinii dolayli veya dolaysiz ola-

" L. Dowson, “The Cultural Significiance of Religious Movements and Globalisation” Paper
Presented to the International Society for the Sociology of Religion Conference,
Taouluse, France, July 10, 1997, s. 10-12.
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rak azaltmaktadir. Sosyal sistemin rasyonellesmesinin en agik tezahiirlerin-
den biri, sosyal farklilasma cercevesinde sosyal iligkilerin istikrarli bir yap1

manzarasi igerisinde kaliplagmasidir.

Din kurumu, sanayi 6ncesi donemde, neredeyse sosyal hayatin tiim
yonlerini diizenlemekteydi. Ancak daha sonra, toplumlarin ¢ok fonksiyonlu
rol yapisindan daha uzmanlasmis yapilara dogru evrilmesinin yol actigi
yapisal farklilasma sonucu, giindelik hayatin biiyiik bir boliimii dini otori-
teden ayrilarak diger kurumlara devredilmeye basladi. Elbette bu siirec, dini
kurumlarin sosyal iliskilerdeki oldukca belirgin giiclerini zayiflatmis, uzun
zamandir dinin gosterdigi bir ¢ok acik ve gizli fonksiyonun kaybolmasina

neden olmustur.

Din, yasama anlam yiikleme gibi asli fonksiyonlar1 yaninda, sanayi
oncesi donemde sosyal kontrol faktorii, diinya hakkindaki bilginin kaynagi,
kisisel ve grupsal kimligin temeli, duygularin diizenlenmesi ve ifadesi i¢in
ana birlestirici bir unsur olmustur.® Giiniimiiz sanayi toplumlarinda, bu
fonksiyonlar1 ulusal hiikiimetler, rasyonel hukuk sistemleri, bilim, formel
egitim kurumlart vs. yerine getirmektedir. Bu tiir gelismeler Tonnies,
Durkheim, Weber ve bir ¢ok sosyologun goriisleri dogrultusunda, topluluk-
tan toplumsal sisteme gecisle 6zetlenen genel sosyal degisimi gostermekte-
dir. Boylece tiim yasamda dinin etkinligi azalirken, lokalligin yerini ulusal-
lik ve sahsiligin (informel iligkilerin) yerini gayr-1 sahsilik (formel iliskiler)
almaktadir. En genel anlami igerisinde dinin toplumsal hayattaki 6neminin
azalmas1’ demek olan sekiilerizasyon siirecinin bir sonucu olarak meydana

gelen gelismeler, tiim toplumlar etkilemistir.

Modernlesme ve bunun ¢ok 6nemli parcasini olusturan sekiilerles-

me siirecinin toplumlarda 6nemli degismeleri beraberinde getirdigini biraz

8 K. Roberts, Religion in Sociological Perspective, Wadsworth Publishing Company,
California, 1990, s. 51-58.
’R. Johnstone, Religion in Society, New Jersey, 1983, s. 269-73.
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evvel ifade etmistik. Boyle bir gelisme icerisinde gozlenen yeni dini olu-

sumlar, kendilerini hangi gelenege baglarlarsa baglasinlar, gercekte bu ge-
lenegin yeniden canlandirilmasi tesebbiisii olarak kabul edilmezler. Ancak
bunlar kendilerini, ya yeni sartlara uyarlayarak ya da kapali cemaatler ha-
linde dis diinyadan tecrit ederek iki nokta arasindaki bir yerde bulunurlar.
Bir kere din ve toplum arasindaki karsilikli etkilesim siireci, degisik top-
lumlarda ve donemlerde yeni bicimlere ve adaptasyonlara yol agcmaktadir.
Temel makro sosyolojik teorilerce din, toplumsal degisimin 6niinde 6nemli
bir engel olarak goriilse ve degisimden etkilenmeyerek statik bir yapi arz
etse de, genel olarak toplumsal gelismeden etkilenmektedir. Yani her din ve
inang sistemi yeni sartlarda ve ortamlarda yeni aciklamalar ve yorumlarla

yiiz yiize gelebilmektedir.'’

Yeni dini hareket ve akimlarin hizla artmasi, bazi arastiricilar tara-
findan geleneksel dinin parcalanmasi dolayisiyla dinin toplumsal etkilerinin
giderek zayiflamasi bigiminde yorumlanmistir. Siiphesiz bu tiir gruplarin
sayisindaki artis Stark ve Bainbridge gibi bazi sosyologlar tarafindan
sekiilarizasyon teorisinin aciklamalarina kars1 bir gelisme olarak da deger-
lendirilmistir."" Bunlara gore mevcut gelismeler, ileri derecede sanayiles-
mis toplumlarda dinin giicliniin devam ettiginin kanit1 olarak goriilmiistiir.
Ote yandan Talcott Parsons gibi sosyologlar da, ABD'de geleneksel dinle-
rin zayif oldugu yerlerde yeni dini hareketlerin dogusundan s6z etmektedir-

ler.

Baz1 sosyal bilimciler de yeni dini hareketlerin sayisinda goézlenen
artigin sekiilerlesmenin bir delili oldugunu belirtmektedirler. Sozgelimi

Berger'e gore sekiiler bir toplumda tabiat iistiine inang, her hangi bir dini

190, Giinay, “Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist Egi-
limler”, Cumhuriyet’in 75. Yilinda Tiirkiye’de Din ve Devlet iliskileri Sempozyumu,
KSU Yayinlari, Kahramanmaras, 1998, s. 61-63.

1 Haralambos, Sociology, s. 487.
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form altinda varligini siirdiirebilmektedir.'? Boylece bazi bireyler, giiclii bir
dini inan¢ ve baglilig: siirdiirebilmek bakimindan, i¢cinde bulunduklari top-
Iumun sekiilarize edici etkilerine kars1 koyma amaciyla ayni dini kanaatleri

paylasanlarin destegini elde etme yollarini arastirmaktadirlar.

Bryan Wilson da benzer bir goriisii benimseyerek, dini gruplari
sekiilarizasyon tecriibesi yasayan toplumlarin bir 6zelligi olarak degerlendi-
rir”® ve dini degerlerin sosyal 6nemini kaybetmeye baglamasiyla bu gelis-
melere tepki olarak dini gruplarin sayisinda bir artisin gézlenebileceginden
s6z eder. Ote yandan Wilson, bu tiir gruplarin sayisinda belli donemlerde
gozlenen artisa bakarak, bunlarin toplumun moral entegrasyonunda 6nemli
katkilar1 olabilecegi yolundaki iddialara da itibar etmeyerek bu hareketlere
mensup olanlarin kendi kapali, kiiciik diinyalarinda yasadiklarini belirtmis
ve bunlarin topluma her hangi bir katkilarinin olamayacagi sonucuna var-
mistir. Boylece, bu tiir hareketlerin sekiilarizasyon siirecine engel olamaya-
cagini, dolayisiyla bunlarin sekiiler toplum karsisinda gecici karsi koyus-

lardan baska bir sey olmadigin1 vurgulamak istemektedir.

Daha o©nce goriiglerinden alintilar yaptigimiz Roy Wallis de
Wilson’inkine benzer goriisler ileri stirmektedir. Nitekim toplumun degisik
katmanlar1 arasinda sadece c¢ok kiiciik bir boliimiinii biinyelerinde barindi-
rabilen bu gruplarin ¢ogunluk acisindan derin bir kayitsizlik oldugunu be-
lirten Wallis, bu tiir hareketlerin giderek taraftar kaybina ugradiklarindan

s6z etmektedir.'*

Barker, modern diinyanin sartlar1 karsisinda dinlerin, kendilerini
yeni sartlara uyarlayarak ve sosyo-dini yapilarinin arkasina siginarak miim-
kiin oldugu kadar eski hedefleri siirdiirmeye devam ettiklerinden bahset-

mektedir. Mesela Moonculuk hareketi, bir yandan cemaat¢i yasama stili ve

12 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 304.
3 Dowson, The Cultural Significiance of Religious Movement and Globalisation, s15-16.
"4 Wallis, The Elementary Forms of the New Religious Life, s. 95-98.
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maddi asketizmle ilgili egemen ethosu icerisinde anti-modern bir yapi orta-
ya koyarken, diger yandan da modern teknolojiyi benimseyen global viz-
yonuyla ve hirslariyla da modern olarak degerlendirilmektedir."” Yani te-
mel doktrinleri ve organizasyonel yapilari icinde grup, degisen derecelerde

pre-modern ve modern 6geleri biinyesinde birlestirmektedir.

Dinin, bir inang, dindarlik ya da i¢ tecriibe meselesi olarak goriil-
mesi durumunda sekiiler hukuk ve kurumlarla ¢atigmaya girmesi miimkiin
degildir. Fakat o kendisine 6zgii diinya goriisityle ve iiyelerinin birbirine
siki sikiya baglanip grup formunda yapisallasmasiyla, “6teki” olarak nitele-
nenle de acik veya gizli bir catismaya girmis olmaktadir. Her seyden evvel
dini, cemaatvari gruplagmalarin iiretilmesinden sorumlu gérmemeliyiz.
Ciinkii dinin 0zii iyi anlasilir ve yorumlanirsa, onun sekiilarizme diisman
olmasi diistiniilemez. Nitekim Arnold Toynbee'nin gozlemlerine gore din,
tabiat1 icabi rekabetci olmaktan ¢ok tamamlayici ve biitiinlestirici bir fonk-

. . .16
siyon icra etmektedir.

Unification Hareketinin Dogusu ve Gelisimi

Daha evvel belirttigimiz gibi 1960’1 yillarin sonuna dogru basta
ABD olmak iizere bir¢cok sanayilesmis iilkede, bilhassa genclik ¢evrelerin-
de ve egitim seviyeleri yiikselmeye baslayan orta tabakaya mensup insanlar
arasinda yayilma egilimi gosteren dini bir yonelisin tezahiirlerinin bir bo-
liimii din sosyologlari tarafindan yeni dini hareketler olarak isimlendirmis-

lerdir.

Yeni dini hareketler icerisinde, ABD’nin Protestan geleneginde
koklesmis evanjelik karizmatik kiilt hareketleri ile Uzak Dogu dini gelenek-

lerinden miilhem gruplarin girdigini soyleyebiliriz. Karizmatik ve kiilt ha-

'S Dowson, The Cultural Significiance of Religious Movement and Globalisation, s. 7-8.
1" A. Samiuddin, “Contemporary Challenges to Religious Pluralism and Communal
Harmony”, The BULLETIN, C. 17, S. 1, 1998, s. 26.
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reketleri seklinde iki genel tipinden s6z edebilecegimiz bu yeni dini form-
lardan biri olan Moonculuk hareketi de 1950’lerde Giiney Kore’de dogmus,
daha sonra faaliyetlerini ABD’de yogunlastirmigtir. Kurucusunun ismine
izafeten Moonculuk denen Unification Church Hareketi (Birlestirme Kili-
sesi), goriislerini Incil’e dayandirsa ve Hiristiyanligin sembolizmini kullan-
sa da Taoizm, Konfiicyanizm, Spiritiializm, ve Budizm gibi dini gelenek-
lerden ve baska doktrinlerden bazi deger ve motifleri de biinyesinde barin-

dirmaktadir."”

Sun Myung Moon (hakikati aciga ¢ikaran ya da parlayan giines ve
ay), 6 Ocak 1920 yilinda o zaman Japonya’nin yonetiminde olan bugiinkii
Kuzey Kore smirlar1 iginde kalan kiigiik bir kasabada dogmustur. flk cocuk-
luk yillarini, 1930 yilinda Kore Birlesik Presbiteryan Kilisesi’nin Karizma-
tik ya da Pentecostal kanadini benimseyen ailesi ile birlikte Hiristiyan-
muhafazakar bir ¢evrede gecirmistir. Aslinda Moon’un ailesinin Japon-
lar’in Sinto dinini benimsetme ugrasisina tepki olarak Presbiteryan Kilise-
sini benimsedigini ve bu gelismelerin de Moon’un kisiligi iizerinde etkili
oldugunu soyleyebiliriz. O halde Moon’un bu ilk ¢ocukluk yillari, bir yan-
dan Sinto dinini benimseyerek Japonlara hog goriinenlerin bir yandan da
baska dini gruplara mensup olanlarin, sézgelimi kendilerine vahiy verildi-
gini iddia eden “spiritiialist” gruplarin bazi1 Hiristiyan kiliseleriyle catisma-
ya girmelerinin sebep oldugu dini karmasanin yasandig1 bir dénemde gec-

mistir.'®

Moon, hareketin kutsal kitabi niteligindeki Divine Principle (Tanri-
sal ilke) adl kitabinda 1936 yilinda Hz. Isa’nin kendisine goriindiigiinii ve

yeryiiziinde “Tanri Kralligr’m tamamlayamamasindan dolay1 oldiiriildigii-

nii, bu ylizden de yarim kalan bu misyonun yerine getirilmesi gorevinin

' Giinay, Din Sosyolojisi, s. 447.
'8 Hareketin kurulusu ve gelismesiyle ilgili olarak bkz.: F. Sontag, Sun Myung Moon and the
Unification Church, Parthenon Press, Tennessee, 1977, s. 70-96.
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kendisine yiiklendigini iddia etmistir. Yine, Japonya’ya elektrik miihendis-
ligi egitimini siirdiirebilmek icin gittiginde bir cok kez Hz. Isa ve Buda gibi
dini liderlerle “vizyon” halinde karsilasip onlarin fikirlerinden yararlandigi-
ni1 da soylemistir. Ayrica Moon’un Japonya’daki iiniversite yillarini, Ko-
re’nin bagimsizhigl igin yer alti faaliyetlerinde bulunan cesitli hareketlerde
ve dini olusumlarin i¢inde gegirmesi ve bu arada Japonya’daki dini atmos-
ferin etkisi altinda kalmasi, daha sonraki dini goriislerinin bigimlenmesinde
onemli oldugu sonucunu vermektedir. Nitekim, ilk olarak kokenleri XIII.
yiizyila kadar uzanan Japon Budacilifi’nin yeniden ihyasi biciminde belir-
tebilecegimiz ve 1930°da Deger Yaratan Egitim Toplulugu bigiminde orta-
ya ¢ikan ve bilhassa Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra hizla biiyiiyerek Ja-
ponya’nin en gii¢lii yeni dini hareketlerinden biri haline gelen Soka Gakkai,
1965°te Diiriist Yonetim Partisi (Komeito) bigiminde siyasallasmis ve hatta
1980’lerde Japonya’min iigiincii biiyiik siyasi partisi olmustur.” Daha cok
dini-siyasal meseleler iizerinde odaklasan Soka Gakkai’'nin, ilk once dini
ihya hareketi olarak nativistik (yerlici) bir karakter arz etmesine karsin, ileri
asamalarinda faaliyetlerini kiiresel 6lcege tasiyarak, cesitli ulusal ve uluslar
arasi etkinlikler yoluyla ve kiiresel misyonerlik agiyla bir diinya dini olma
yoniinde gelisme ¢izgisi takip ettigini belirtmemiz Moonculuk hareketinin

daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.

Goriildiigii gibi son derece karisik ortamda sekillenmeye baslayan
Moonculuk hareketinin benimsedigi birlestirme nosyonunun gelismesinde,
Kore’deki bu parcalanmisligin olumsuz etkilerinden kurtulmak i¢in zaman
zaman Hiristiyan gruplar arasinda birligi temin etme yoniinde faaliyet gos-
teren “ekiimenik” hareketler de etkili olmustur. Ayrica bu hareketlerin
Mesiyanik karakteri veya kurtulusgu misyonu, bireysel ruhlarin doniistii-

riilmesiyle sinirli olmayip diinya 6l¢eginde dini, sosyal, siyasal ve ekono-

19 «“Soka Gakkai” Maddesi, Ana Britannica, C. 19, Ana Yayincilik Sanat Uriinleri Pazarla-
ma Sanayi, Istanbul, 1990, s. 491.
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mik diizenin doniisiimiinii 6ngoren cesitli bolgesel dini ve Hiristiyanlik

Ogretileriyle de paralellik arz etmektedir.

Moonculuk dedigimiz bu dinsel hareketin dogup gelistigi bolgenin
dini hayati ile ilgili baz1 6zelliklere dikkat cekmekte yarar vardir. Her sey-
den evvel mistik-duygusal vurgusuyla Bati’daki Hiristiyan gruplardan ayri
bir Hiristiyanlik tecriibesi yasayan Kore, ¢ok cesitli dini hareketlerin dog-
masl i¢in son derece uygun tarihi toplumsal sartlar1 biinyesinde barindiran
bir iilkedir. Hatta Koreliler’in, miicadeleci karakterlerinden dolay1 cabuk
boliindiikleri ve olusturduklar1 grupsal tepkileri, iirettikleri dini soylemle
haklilandirma yoluna gittikleri de belirtilmektedir. Yine Kore’de dinsel
Ogretilerin “senkretik” (gesitli inan¢ unsurlarinin bagdastirilmasiyla meyda-
na gelen yapi) karakterde oldugunu® ve bu bakimdan Moonculuk doktrini-
nin birbirinden ayri ¢esitli diisiince ve inaniglardan alinan unsurlardan mey-

dana geldigini de bilmekteyiz.

O halde c¢esitli Hiristiyan kiliseleri arasindaki i¢ cekismelere ve
miicadelelere sahit olmus biri olarak dindar bir ailede yetisen Moon, insan-
larin siyasal ve dini gruplagsmalar yoluyla zaman ve enerjilerini bosa har-
camamalart icin Kore’de dini-siyasi birligi tesis etmeye yonelik dinsel ha-
reketi baslatma niyeti tasimaktadir. Boylece Moon, Kore’de ikinci Diinya
Savasindan sonra cesitli dini gruplarin dogmasina neden olan yaygin Mesih
beklentisi inancindan yararlanip kendisinin boyle bir misyonla gorevlendi-
rildigini iddia edecek, maddi ve manevi birligin temini yolunda yeryiiziinde
kendisinin basinda oldugu “Tanri Kralligr’m tesis etme yoniinde dinsel
faaliyetlerine girisecektir. Ayrica doktrinini, bir ¢ok dini olusuma zemin
hazirlayan savas yillarinin olumsuz sartlarini kendi lehine cevirerek komii-
nizme alternatif bir ¢izgide gelistirmeyi isteyen Moon, bunun ancak yeryii-

ziinde ilahi kralligin kurulmasiyla miimkiin olabilecegine inanmaktadir. Bu

20 Sontag, Sun Myung Moon, s. 87.
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bakimdan Kore’deki hem manevi hem maddi sikintilarin bilincinde olarak
onun esas planini; Tanr1 kralligini tesis etmek icin sadece manevi giiciin
yeterli olmayip, ayn1 zamanda maddi giiciin temini yolunda 6zverili bi¢im-
de calisacak bir taraftar kitlesine sahip olmanin gerekliligine inanarak diin-
yanin hem dini hem de ekonomik yonden hakimi olma bigciminde 6zetleye-

biliriz.

Aslinda genel ilkeleri Hz. Isa tarafindan ortaya konulan ve gercek-
lestirilmesi i¢cin miicadele edilen “Tanri Kralligi” ideali, makro dini bir
semboldiir. Bu tiir sembollerin, bireylerin ruhsal diinyalarinda ve davranis-
larinda etkili gii¢c kaynaklar1 oldugu bilinmektedir.*' Moon da bu sembolle-
rin bir yandan takipgilerinin harekete bagliligin1 yogunlastiracak duygu
derinligi icermesi, bir yandan da taraftarlarinin belirli yonlerde ve tarzlarda
davranis sergilemesi icin motivasyon kaynagi oldugunun farkindadir. Boy-
lece onun, Hiristiyanligin dini dili ve diinya goriistinii giiclendirmek ve bir
yasama ethosu olusturmak amaciyla kendisine atfedilen baz1 spesifik olay-
lar cercevesinde cesitli mitlerden yararlanmak suretiyle bir biiylime strateji-

si takip ettigini sOyleyebiliriz.

Moon, Japonya’daki egitimini tamamladiktan sonra “Dogu’nun

Kudiis’ii” denen Pyungyang’a®

1946 Haziraninda donmiis, bir cesit
milenializm tipini andiran dini fikirlerini burada acik¢a yaymaya baslamis-
tir. Rusya’nin isgali altindaki bu bolgelerdeki yasama sartlarinin kotii olu-
sundan yararlanarak komiinizm karsiti sdylemleriyle etkili olmak isteyen
Moon, halki tahrik edici dini ve siyasi konusmalarindan dolay1 bir¢cok defa
tutuklanmis, bdylece bunlardan yararlanip bir popiilarite kazanmak istemis-
tir. Bu donemde nihai olarak toplama kampinda hapisteyken 1950’de Ame-
rikan birliklerinin yardimiyla serbest kalmis, ilk miiritlerinden birinin yar-

dimiyla Giiney Kore’ye gitmistir. Moon, dini hareket merkezi olarak sectigi

21 R. Johnstone, Religion in Society, Prentice-Hall, New Jersey, 1975, s. 285-288.
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Pusan’da, zor sartlarda yasama miicadelesi veren ve siginmacilardan olusan
kalabalik halk arasinda propagandasina baglamistir. Bazi spiritiialist grup-
larca Giiney Kore’li bir Mesih’in gelecegi yoniindeki inanistan da yarar-
lanmak isteyen Moon’un 1936’dan bu yana gecen yillar1 baslatacagi dini
hareketi i¢in hazirlik donemi olmustur. Nihayet sartlarin lehine gelistigine
inanan Moon, 1954 yilinda Giiney Kore’nin bagkenti Seul’de Diinya Huris-
tiyanliginin Birlestirilmesi I¢in Kutsal Ruh Birligi ismiyle Unification Kili-

sesi’ni resmen kurmustur.

Moonculugun Merkezi Olarak ABD’nin Secilmesi

Bilindigi gibi yeni dini hareketler tamamen yeni bir dinin baslangi¢
safthast olarak tanimlanan “kiilt”ten gelismislerdir. Din Sosyolojisinde ol-
dukca faydali, analitik bir ara¢ olan “kiilf” tipi organizasyonlar, geleneksel
dini gruplardan 6nemli dl¢iide ayrilmaktadir. Boylece kiilt hareketinin tipik
ornegini teskil eden Unification Church’iin ilk safhalari, karizmatik bir li-
der olan Moon’un onciiliigiinde, oldukca kiiciik ve senkretist karakterde,
yapisallasmamis ve mistik bir tecriibeye dayali olarak tamamen kiilt tipi

organizasyon ¢zelliklerini biinyesinde toplamustir.

Daha evvel belirttigimiz gibi Mooncular, Allah’in oglu Hz. Isa’nin,
ruhsal kurtulus misyonunda kismen basarili oldugunu ancak diinyanin sos-
yal, ekonomik ve siyasal yapisinin diizeltilmesinde pek basarili sayilama-
yacagini, bu yiizden de onun gorevini tamamlayamadan oldiiriildiigiini
kabul ederek bu gorevin Tanr tarafindan Mesih olan Sun Myung Moon’a
tevdi edildigine inanmaktadir. Stiphesiz Mooncular boyle bir doktrini be-
nimsemekle diger gruplarla baglarin1 koparmislar ve yeni bir dini olusum
cercevesinde gelisme siirecine girmislerdir. Karizmatik bir lider etrafinda
bir kiilt hareketi olarak gelismeye baslayan ve giderek kendilerini global bir
hareket olarak goren veya adlandiran Mooncular, faaliyetlerini diinyanin

cesitli yerlerine, bilhassa genisleyebilmelerinin miimkiin olabilecegi uygun

2 Sontag, Sun Myung Moon, s. 79.
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yerlere tasimak istemislerdir. Muhafazakar bir ailede yetismis ve iyi bir
Kore milliyetcisi olan Moon, miicadelesini zimnen her iki Kore’nin birlesti-
rilmesine hasretmis olarak®, komiinizme kars1 verdigi miicadele ile ismini
duyurmus ve toplumun belli katmanlarinda 6nemli bir prestij elde etmeye
baslamistir. Daha sonra etrafinda topladigi taraftarlariyla planim1 gercekles-
tirmeye yonelik faaliyetleri icin en uygun yer olarak gordiigii ABD’yi mer-
kez se¢mistir. Unification Hareketi, ilk once tiim Hiristiyanlar1 ardindan da
tim dinleri birlestirmeyi amaclamakta ve tim diinyada Tanr: Kralligi’'nin
kurulusunda kiiresel giic olan ABD’nin boyle bir hareket icin verimli bir

yer olacagina inanmaktadir.**

Bilindigi gibi Amerikan toplumunda II. Diinya Savagsi sonrasi yil-
larda gozlenen demografik hareketlilik, hizli teknolojik gelisme ve bunlarla
iligkili olarak siyasal, kiiltiirel ve dini hareketlerin sayisindaki artig gibi
onemli gelismeler, hizli bir degisimin yol agtig1 belirsizlik ve kaotik durum,
ABD’yi ad1 gecen grup icin cazibe merkezi haline getirmistir. Bu bakimdan
Moon, ¢ok sayida degisik dini grubun ve kiilt hareketinin faaliyet gosterdi-
§i ABD’de, hareketinin Uzak Dogu’dan go¢ edip bu toplumla sosyo-
ekonomik biitiinlesmede basarisiz olanlar arasinda gelisme gosterecegi var-
sayimiyla, ilk taraftarlarindan ve kendisine en yakin miiritlerinden biri olan
Bayan Young Son Kim’i 1959’da misyoner olarak ABD’ye gondermistir.
Daha 6nce Amerikan toplumu hakkinda bilgi sahibi olan Kim, hem {iiniver-
site Ogrencisi hem de misyoner olarak “spiritiialist” orijinli birka¢ Uzak

Dogulu’yu gruba kazandirmustir.”

Oldukca yavas olusan bu ilk ¢ekirdek kadro, bir yandan Moon’un

BB, Hargrove, The Sociology of Religion, Harlan-Davidson, {llinois, 1989 s. 338-341.

2*S. M. Moon, Christianity in Crisis New Hope Holy Sprit Association for the Unification
of World Christianity, Washington, 1974, s. 39-67.

25 K. Borowski, “The Vision Versus the Reality of a New World”, Unificationism and Mo-
dern Society, Der. F. Sontag-T. Walsh, International Cultural Foundation and
International Religious Foundation, New York, 1998, s. 232-234.
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goriislerini Ingilizce’ye cevirmek icin yogun bir ¢alisma icine girerken bir
yandan da gruba taraftar kazandirma yolunda cesitli araglardan yararlan-
mak istemistir. Son zamanlarda degisik dini gelenekler icerisinden dogan
cesitli dini alt gruplarin faaliyetleri ve gelistirdikleri diinya goriisleri, top-
lumun diisiik sosyo-ekonomik kategorilerini olusturanlara yonelme yerine
orta sinifa mensup nispeten egitimli kimselerin dini problemlerini ¢ozmeye
yonelmis ve soz konusu gruplar bu yonde gelistirdikleri bir modelle yeni-
den yapilanma zaruretini hissetmislerdir. Mooncular da Amerikan toplu-
munun yapisini iyi analiz ederek egitim, ekonomi, siyaset ve kiiltiirel alan-
larda yogun faaliyetlere girerek hem mesruluk zemini aramislar hem de

yeni taraftar kazanma stratejileri gelistirmislerdir.

Yukarida belirtilenler 1s18inda oldukc¢a milenarist bir ton tasiyan ve
Moon’un 6nderliginde tiim diinyanin degistirilebilecegi yoniindeki inang ve
gayretle cesitli faaliyetlere girisen Mooncular arasinda ¢ok gegmeden goriis
ayriliklar1 ¢ikmis ve Moon’un gozde miiritlerinden her biri kendi goriisleri-
nin onemini vurgulayarak kiigiik gruplarin dogmasina sebep olmuslardir.
Nitekim Moon’un 1965 yilinda ABD’ye yaptig1 ziyaretin bir amacinin go-
riis ayrilig1 i¢inde olan bu hizipleri birlestirmek oldugu sylenmistir.”® Hat-
ta 1960’11 yillarin sonlarina dogru grup tiiyeleri arasinda bir birligin temin
edilememis olmasi, tiim dinleri birlestirme yoniindeki makro planlarinin
titopik oldugunu da agikca gostermistir. Kendi icinde meydana gelen ayri-
liklarin nedenleri arasinda heniiz kurulan ¢esitli isletme ve organizasyonlar

icinde yasanan cikar ¢atismalarinin etkili oldugu sdylenmistir.

Hareket 1970’lerin basinda ABD’deki misyonerlik faaliyetlerine

hiz vermis, bu arada gengleri yanlis yonlendirdigi yoniinde artan sikayetler

® ABD’deki hareketin bu safhadaki gelisimi ile ilgili bilgiler i¢in bkz.: Sontag, Sun Myung
Moon and Unification Church; F. Sontag-T. Walsh, Unificationism and Modern Society,
International Cultural Foundation and International Religious Foundation, New York,
1988, s. 111-116; 232-239.
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ve diger Hiristiyan gruplarin tepkisi de birlesince dikkatler bu grubun iize-
rinde yogunlasmaya baslamistir. Biitiin bu gelismeler 1s18inda Moon ve
karis1 hareket merkezini 1973 yilinda New York’a tasiyarak bir yandan
kurduklart uluslar arasi yatirim agimi buradan yonetirken bir yandan da
doktriner asiriliklar1 ¢ok fazla 6ne ¢ikarmamaya Ozen gostererek anti-
komiinizm, aile hayatinin 6nemi gibi geleneksel Amerikan degerlerine bag-
Iiliklarim1 vurgulamak suretiyle toplumda kabul gérme yollarini aramislar-
dir.

Amerika Birlesik Devletleri’nde yeni kiiltlerin yazili bir metne sa-
hip olmalar1 yoniinde olusan gelenege uygun olarak Mooncular da kutsal
metin izlenimi veren yazili bir belge iiretmistir. Boylece Moon’un seytan
giicleriyle manevi miicadelesinin bir belgesi olarak kesfettigini ileri siirdii-
gii “Principle’e (1952) dayandirilan Divine Principle “Tanrisal Ilke”,
1973’te Amerika’da yayimlanarak Moonculuk Hareketi “Unification

Church” adi1 altinda Amerikan merkezli olarak faaliyetlerine girigmistir.

Harekete Taraftar Kazandirma Metodu ve Biiyiime Stratejisi

Bir dini gruba katilim siireci ile ilgili nedenler {izerindeki agiklama-
lar, bircok sosyal bilimcinin dikkatini iizerinde yogunlastirdigi bir konu
olmustur. Din sosyologlar1 baz1 gruplarin neden ortaya c¢iktiktan kisa bir
zaman sonra dagildigi, buna karsilik bazisinin da bir miiddet dayanabildigi
sorusu iizerinde durmuslardir. Bu c¢ercevede sosyologlar, grubun varligini
stirdiirmesinde onemli gordiikleri faktorler arasinda, gruba iiye kazandirma
stratejilerini, grup tiyelerinde meydana getirilen gruba bagliligin derinligini,
kaynaklan etkili bir sekilde mobilize edebilme giiciinii ve diinya goriisleri-
nin mensuplarinca inanilabilir hale getirilebilmesi ya da makulliik yapilari-

nin gelistirilmesi girisimini saymaktadirlar.

Dini hareketlerin, varliklarini siirdiirme konusunda kisisel doniisiim
siirecine biiyiik 6nem verdiklerini ve baglilarinin sayisini artirmak icin ce-
sitli metotlar gelistirdiklerini biliyoruz. Bu baglamda Lofland’in Mooncular

izerinde yaptig1 arastirmaya dayanarak gelistirdigi model ¢ercevesinde bu
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hareketin faaliyet stratejisini, iilkemizde Nurculuk hareketinden dogan ve
cesitli faaliyetlerle 1980’11 yillarda toplumsal hayatta goriinmeye baslayan
Fethullah Giilen Cemaati arasindaki ilging benzerliklere de yer yer degine-

rek incelemek istiyorum.

-

Lofland, gelistirdigi “siirec modeli” ile bireylerin yeni dini hareke-
tin etkisine maruz kalmadan evvel bu harekete karsi bir 6n egilimin olus-
masin1 saglayacak sartlarla, bireyin grupla temasindan sonraki durumsal
sartlarin meydana getirdigi Ozellikleri; anominin neden oldugu bireysel
gerilim, bireylerin sekiiler ¢oziimlerden ¢ok dini metotlara ya da dini lider-
lere yonelerek problemlerini ¢cozme egilimi, dini ¢6ziimleri formal dini ku-
rumlarda aramak yerine yeni dini olusumlara yonelmeleri, potansiyel iiyele-
rin hayatlarinda karsilastiklar1 ciddi doniim noktalariyla bu tiir hareketlere
ilgi duymaya baslamalari, yakin duygusal baglar ve yeni hareket biinyesin-
de kapali cemaat alan1 olugturarak tiyeler arasinda yogun etkilesimin sag-

lanmasi seklinde agiklamaktadir.”’

Moon’u 1992’de Mesih olarak ilan eden Unification Kilisesi bu go-
riisiinii hayatiyete gecirebilmek icin diinya 6lceginde sosyal, kiiltiirel, siya-
sal ve ekonomik alanda bir birligin saglanmasi geregine inanmaktadir.”®
Ancak boyle bir diisiin gerceklesebilme sansinin hem fon kaynaklarinin
hem de yonetim kadrosunda hizmet verecek adanmislarin sayisinin ¢ok az
olmasi nedeniyle miimkiin olamayacaginin da farkindadir. Bu sebeple kili-
se, kendi durumunu Hiristiyanligin ilk yillarindaki pozisyonuna benzeterek,
Hiristiyanlik nasil oniindeki engelleri asip diinya dini haline geldiyse ken-
disinin de diinyanin cesitli bolgelerinde misyonerlik faaliyetine girismek

suretiyle baglilarinin sayisini artirabilecegine inanmaktadir.

Bu cercevede adi gecen kiliseye bagli genclerin, diinyanin cesitli

2 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 110-113.
28 Hargrove, The Sociology of Religion, s. 339.
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sehirlerinde bilhassa Batidaki biiyiik merkezlerin islek caddelerinde veya
hava alanlarinda harekete iiye kazandirma amacina yonelik olarak propa-
ganda yapmalar1 dikkatlerden kagmamaktadir. Onemli derecede cografi,
sosyal ve psisik mobilitenin yasandigi giiniimiiz toplumlarinda, aidiyet
duygusu kritik bir ihtiya¢ olmaktadir. Mesela ailelerinden uzakta yasayan
bireylerin herhangi bir krizle yiiz yiize gelmeleri duygusal destek ihtiyagla-
rim1 artirmaktadir. Bu bakimdan yeni dini hareketler de taraftar kazanma
stirecinde gelistirdikleri bir cok teknikle taraftarlarinin sayisini artirma ca-
basina girmistir. Moonculuk hareketi ve Fethullah Giilen cemaatinin gruba
tiye kazandirmada arkadaslik baglarina ¢ok fazla 6nem vermelerini bu cer-

cevede degerlendirebiliriz.

Egitim veya bagka nedenlerden dolay1 yer degistirmek suretiyle ai-
leden uzaklasmak ya da yabancilagsma veya yalmzlik tecriibesi yasamak
bireyi duygusal destek ihtiyaciyla karsi karsiya getirir. Anominin neden
oldugu stres icindeki bu tiir genglerin gerginliklerinin bir ¢ok secenek ara-
sindan biri olan yeni dini gruba baglanarak ¢6ziilebilmesi ihtimal dahilinde
olmaktadir. Mesela sirt ¢antasiyla kampus alaninda dolasan ve yalnizlik
tecriibesi yasayan gencler, cemaat evine davet edilerek, sik sik burada ken-
dilerinin son derece rahat ve giiven icinde olduklarin1 vurgulrlar. Olusturu-
lan dostluk bagi ile boyle bir atmosferin olusumunda dini liderin etkili ol-
dugu telkin edilmek suretiyle bunlarin grupla ilgisi tesis edilmeye calisilir.
Bu mekanlardaki ¢esitli programlar yoluyla bir sekilde grupla baglanti
kurmaya baslayan sempatizanlarin gruba kazandirilmasi i¢in yogun caba
sarf edilir. Bu baglamda cesitli olaylara dini veya manevi anlam yiiklendi-
gini gormeye baslayan bu gruba girme potansiyelini tasiyan genclerin, ce-
maat evlerindeki diger iiyelerle yogun etkilesime girmeleri sonucu grubun

mesajini kabul etme yoniinde bir egilimin dogmasindan s6z edilebilir.

Bu suretle grup iiyeleri arasinda tesis edilmeye baslayan duygusal
baglilik siirecinin, yeni iiyelerin kazandirilmasinda grubun kurallarina, dii-
zenlemelerine ve diinya goriisiine baghliktan daha 6nemli oldugu anlasil-

maktadir. Boylece grup iiyeleri arasinda yogun etkilesim vasitasiyla gruba
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olan bagliliklar1 gii¢lendirilmeye calisilmaktadir. Dolayisiyla grup tarafin-
dan kutsallastirilan bu topluluksal mekanlarin kendi i¢ mekanizmalar1 cer-
cevesinde cemaate cesitli sebeplerle katilan bireylerin yasamlart iizerinde
tam bir ruhsal kontrol saglanmak suretiyle, bunlarin bireysel doniisiim tec-
riibesi yasamaya basladiklarindan s6z edebiliriz. Bu siireg¢, bireylerin bir
inang sistemini, davranis bi¢imini veya diinya goriisiinii isteksiz olarak be-

nimsemesine sebep olabilecek beyin yikama tezini ¢agristirmaktadir.

Moonculuk’un gelisim seyrini; herhangi bir dini hareketin grupsal
bagliligin1 artirmak i¢gin ¢esitli mekanizmalar gelistirdigini Kanter’in degi-
sik baglilik seviyeleri perspektifini*® takip ederek tahlil edebiliriz. Dini olu-
sumlar, takipgilerinden gruba yiiksek seviyede bagliliklarini temin etmek
icin kendilerini ¢esitli yollarla organizasyona “vakfetmeleri’ni ister. Boyle-
ce baglhlarin, kendilerini cemaate adamalariyla yani zamanlarini, enerjileri-
ni ve maddi kaynaklarin1 grubun ¢esitli faaliyetlerine seferber etmeleriyle
gruba olan bagliliklar1 artirilmaya calisilir. Hem Mooncular’in hem de
Fetullahgilar’in, grubun cesitli organizasyonlarinda kendi referans grupla-
rindan baglarin1 koparmak suretiyle yurt disinda birkag yil egitim gibi ¢esit-
li alanlarda faaliyet gostermeleri gruba yiiksek seviyede bagliligi temin
etme yoOniindeki cabalar olarak degerlendirilebilir. Grup {iiyelerini “adan-
mis”lar haline getirecek her cesit organizasyondaki faaliyetlerde yer alma,
grupsal baglilig1 artirmada giiclii bir motivasyon kaynagi olmaktadir. Bu
sekilde adanmislarin sayisini artirma girisimiyle dini hareketin 6mrii uza-

tilmak istenir.

Grup iiyeleriyle ¢ok siki iliski kurmak anlamindaki duygusal bagli-
Iik mekanizmalar1 da hareketin genisleme siirecinde olduk¢a 6nemli olmak-
tadir. Bu sebeple dini olusumun, takipgileri tarafindan tek referans grubu

haline getirilmek suretiyle varlig: siirdiiriilmek istenmektedir. Boylece bag-

2 Bkz.: R. Kanter, Commitment and Community, Harward University Press, Cambridge,
1972.
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lilar arasinda sicak ve samimi iliskilerin olusturulmasi, yani aile benzeri

ortamin meydana getirilmesi, yeni {iyelerin eski baglarindan koparilmalari
ve tamamen yeni grupla 6zdeslesmelerinin temin edilmesi, bu tiir gruplar
icin hayati 6neme haizdir. Bu bakimdan her iki harekette de sempatizanla-
rin grubun iiyesi haline gelebilmeleri i¢in bir siire kendilerini grubun faali-

yetlerine yogun olarak adamalar1 gerektigini gormekteyiz.

Takipgilerin miimkiin oldugu 6l¢iide diizenli olarak grup i¢i etkin-
liklere katilmalar istenerek grup disi sosyal bagliliklarin 6nemi azaltilmaya
calisilir. Boylece grup i¢i faaliyetler birincil sosyal iligkiler haline doniistii-
riiliir. Moon’un biiyiik 6nem verdigi “kilise ev”ler sicak ve samimi iliskile-
rin tretildigi yerler olarak grup iiyeleri arasinda yogun etkilesim iliskileri-
nin yasandigi kutsal mekanlar olmaktadir.”® Ayni sekilde Fetullahgilik’ta,
cemaatin i¢c mekanlarini olusturan stk eviler’de, Risale-i Nur ve Giilen’in
vaaz kasetleri ve kitaplarin1 okuyan katilimcilar arasinda yogun duygusallik
yaratilarak bir yandan grubun omrii uzatilmak istenmekte bir yandan da
takipgilerin grupsal baghliklar iist seviyeye cikarilmaya calisilmaktadir.
Ote yandan bu tiir organizasyonlarda adanmuslar, grubun norm ve degerle-
rine siki sikiya baglanmak suretiyle nefsi arzularina gem vurmalari saglan-
makta ve 6zel cemaat alanlarinda 6z kimliklerini®' koruyarak grupsal bagli-
liklarina belli derinlik kazandirmakta ve diinyay1 doniistiiriicii misyona ha-
zir bireyler haline getirilmektedir. Siiphesiz bu sekildeki organizasyonel,
duygusal ve moral baglilik seviyeleri, yerine gore i¢ ice ge¢mis komplike
stirecler olarak da degerlendirilebilir. Biitiin bunlar, fedakarliga dayanan ve
belli bir idealin takipcileri olmada baglilarin “biz” duygusu gelistirmelerin-
de fonksiyonel olan baglilik seviyeleridir. Bu sebeple uluslar arasi misyo-

nerlik faaliyetlerine yogun yatirim yapilmasi, diinya 6lceginde harcanan

0p, Kunz, “The Unification Movement and Attraction Process”, Unificationizm and Mo-
dern Society, s. 218-219.

1 U. Komegoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Giilen Cemaat Hareketi”, islam’m Yeni
Kamusal Yiizleri, Der.: N. Gole, Metis Yay., fstanbul, 2000, s. 154.
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emek ve enerjinin gruba taraftar toplamaya yonelik olarak yogun bir sekil-
de harcanmasi ve evanjelist (bagkalarin1 kendi cemaatine kazandirma giri-
simi) ¢abalar, yine grupsal baglilig1 pekistirmeye yonelik olarak goriilebile-
cek etkinliklerdendir.

Moonculuk Hareketi, taraftarlarin1 grup igerisinde tutabilmek icin
grubun goriislerini ve paylasilan anlam kiimelerini korumaya yardim ede-
cek sosyal etkilesimleri zenginlestirme yoniinde cesitli mekanizmalar gelis-
tirmistir. Bu cercevede diinya goriisiinii baglilar1 icin inanilabilir hale ge-
tirme ya da makulliik yapilarim1 gelistirme girisimi 6nemli olmaktadir. Bir
cok kiilt hareketinde oldugu gibi Mooncular da diialistik (seytan giiclerine
kars1 koyan kutsal ruha inanma) diinya goriisiiniin esnekliginden yararlana-
rak taraftar kaybini 6nlemeye calismaktadir. Bu baglamda harekete yonelik
her tiirlii olumsuzluklarin seytandan geldigine, lehlerine olan gelismelerin
de Kutsal Ruh’tan kaynaklandigina inanilmaktadir. Boylece taraftarlarin
grupla olan bagliliklart pekistirilmek istenmektedir. Ayrica ulusal ve ulusla-
rarast diizeyde meydana gelen trajik olaylarin giderek diinyanin sonuna
gelindiginin isareti sayilmasi gerektigi belirtilerek yeni donemde rahat ve
huzurlu bir yasam siirdiirebilmenin yolunun Moon’un temsil ettigi hareket
icinde kalmakla miimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir. Ote yandan
Mooncular ABD’deki diger bir cok yeni dini harekette goriildiigi iizere
diinyanin sonu ile ilgili tarihler dngormiislerdir. Ancak bu tarihlerin gelip
gecmesi ve hald kiyametin kopmamasi iizerine aslinda kiyametin birkac
sathadan gecilerek koptugu ve bu yeni donemde sadece Moonculuk hareke-
tinin icerisinde yer alanlarin kurtulusa erdikleri iddia edilerek ideolojik ya-
pida meydana gelen degisiklik yoluyla dagilma Onlenmeye calisilmakta-
dir.” Yine bununla iliskili olarak Moon’un 1982’de vergi kacak¢ihig1 su-

cundan 18 ay hapis ve 25.000 dolar para cezasina carptirilmasinin® grup

32 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 170-174.
33 Hargrove, The Sociology of Religion, s. 339.
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izerinde neden oldugu olumsuz etkilerden kurtulmanin bir yolu olarak bu

hadisenin diializm c¢ercevesinde agiklanisi ve bunun hapishanedeki suglula-
rin gruba kazandirilmasi yoniinde bilingli bir girisim olarak yorumlanisi ve

grup lehine kullanilmaya calisilmasi da ilgingtir.

Bunlara ilaveten Unification Church’iin, diinya goriisiinii baglilar
icin inanilabilir hale getirme tesebbiisiiniin bir pargasi olarak zaman zaman
farkli dinlere mensup din adamlarin1 bir araya toplayarak karsilastiklari
problemlere ¢6ziim arayisi ¢ercevesinde taraftar kaybina engel olmaya ca-
listiklart da bilinmektedir. Bu cercevede organizasyon biinyesinde tertip
edilen kirk giinliik seminerler, her ne kadar kendi teolojileri hakkinda diger
din mensuplarinin neler diisiindiigiinii anlamak ve hangi noktalara elestiri
yoneltildigi 6grenmek, dolayisiyla o hususlari diizeltme yoluna gitmek bi-
ciminde ifade edilse de, aslinda bu tiir faaliyetlerin kendi diinya goriislerini
makul hale getirme suretiyle hareketin devamliligini saglama belki de yeni
taraftarlar elde etme amacinmi giitme ve kendi yapilarini her dini gelenege
acik, hosgoriilii oldugu izlenimi vererek mesrulastirma girisimi olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim sirasiyla 1968’de ve 1980’de kurulan Uluslara-
rast Kiiltiir Vakfi (ICF) ve Yeni Ekiimenik Arastirma Birligi (New-ERA)*
gibi kiliseye bagl organizasyonlar biinyesinde siirdiiriilen bir dizi faaliyet-
ler, her ne kadar “dinler arast diyalog” misyonunun bir pargasi olarak gos-
terilmeye calisilsa, 6nce Hiristiyanligi sonra da biitiin dinleri birlestirme
cabasina doniik olarak takdim edilse de bunun esas amacinin farkli dinlere
mensup din adamlarinin sdylediklerinin kendi s6ylemleriyle ortiisen kisim-
larinin vurgulanmasi suretiyle one ¢ikarilmasi ve doktrinlerinin dogrulugu-
nun bir delili olarak gosterilmesi de yine taraftar kaybinin 6nlenmesine

yonelik cabalar olarak degerlendirilebilir.

3 Moonculuk’un ¢esitli hareketlerini organize eden kuruluslarla ilgili olarak bkz.:
Unificationizm and Modern Society, Der.: F. Sontag ve T. Walsh, International Cultural
Foundation and International Religious Foundation, New York, 1988.
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Diinyay1 doniistiiriicii dini hareket baglaminda tipik bir 6rnek olan
Moonculuk Hareketi’nin organizasyon yapisinin cemaatci egilim sergile-
mesi ve ailesel baglilik hissi ve bu cercevede arkadaslik iliskileriyle yakin
duygusal baghligin olusturulmaya calisilmasi hareketin devamliliginda
takip edilen bir yoldur. Ancak organizasyonun gelismesi ya da kaynaklarin
etkin bi¢cimde kullanilmasi biirokratik bir yapilanmaya dogru yonelimlerin
de artmasina neden olmaktadir. Bu cercevede kaynaklar1 verimli ve rasyo-
nel bir bigcimde kullanmak icin grup igerisinde yeni gii¢ ve sorumluluk alan-
larinin tanimlanmaya baslamasinda s6z edilebilir. Bu gelisme, cemaat duy-
gusunun azalmasina ve grupsal baglilik icin merkezi 6neme haiz duygusal

iliski temelinin tahrip olmasina yol acabilir.

Nitekim adi gecen kilisenin 1970 ortalarinda girdigi biirokratikles-
me siireci, arkadaglik iliskilerinin yogun olarak etkin oldugu duygusal bag-
lilig1 zedeleyerek hareketin giic kaybina girmesine neden olmustur. Bunun
tizerine Moon, siirekli olarak mesleki firsatlarin yaratilmasinin gruba bagli-
ligin devam etmesi anlaminda fonksiyonel olabilecegine inandigindan bag-
lilarin kendi kariyerlerini gruba bagliligin ifadesi olarak gelistirmelerini
istemistir. Bu bakimdan grubun gelismesini saglamak ic¢in toplumla belli
bir gerilimin yasanmasina neden olacak yer alt1 dini ekonomisi olusturula-
rak buradan uluslar arasi agilima yol agacak aktivitelere yonlendirilmek
suretiyle grubun varligi siirdiiriilmeye c¢alisilmaktadir. Bu faaliyetlerinin
yanisira grup ici evlilikler yoluyla, es seciminin bizzat Moon tarafindan
yapildig1 toplu diigiin merasimleriyle grup iiyeleri arasinda birbirini destek-
leyen iliskilerin yaratilmasi, grupsal bagliligin siirdiiriilmesi yollarindan biri

olarak goriilebilir.

Bir grubun varhigini siirdiirebilmesinin, kaynaklari kendi lehine
mobilize edebilme kabiliyetine, buna karsi ¢ikan goriisleri etkisiz hale geti-
rebilme girisimlerine ve diinya goriisiiniin makul hale getirilebilmesine
bagli oldugunu belirtmistik. Bu cercevede diinyay1 doniistiiriicii bir misyo-
nu benimseyen Mooncular, mesruluk elde etmek icin cesitli problemlerle

yiiz yiize gelmis ve zaman zaman toplumla ciddi siirtiismelere girmislerdir.
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Diinyay1 doniistiirme ¢ercevesinde bir cesit teokratik yonetim tarzini be-
nimseyen Unification Kilisesi, karsilastigi problemlerin iistesinden gele-
bilmenin bir yolu olarak gordiigii yogun ekonomik isletmelere sahip olma-
nin yaninda egitim ve kiiltiirel faaliyetlere, sosyal problemlere ve dini akti-

vitelere nem vermistir.

Bununla iliskili olarak moonculuk hareketi, her firsatta kiiresel bir
ideal haline gelen serbest pazar ekonomisinin erdemlerini takdir ettigini
vurgulayarak sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sektorii kusatan bir sistem olus-
turmaya calismistir. Bu yiizden Mooncular demokratik kapitalizmin kiiresel
bir giic haline gelmeye baslamasiyla beraber eski karakter insa edici form-
lar’in erozyona ugramaya basladigin1 ve serbest piyasanin isleyisi icin ge-
rekli olduguna inanilan temel birimlerden biri olan ailelerin ve kiiciik aile
benzeri topluluklarin 6nemi iizerindeki Amerikan toplumundaki gelismele-
rin farkinda olarak bu yapidan yararlanmak istemislerdir. Bu baglamda
Friedrich Hayek’in™ gercek bireyciligin aile ve diger topluluksal degerleri
onaylayan bireycilik oldugunu belirterek kiiciik organizasyonlarin toplum-
da yayginlagsmasinin kapitalizmin isleyisi bakimindan gerekli oldugunu
belirtmesi, hatta Drucker’in sosyal sektor organizasyonlarmin artirilmasi-
nin gelismisligin Ol¢iisii olarak gostermesi, bu konudaki gelistirilmis teorik
perspektiflerden birkagidir. iste Mooncular da bu toplumsal yapidan en iist
diizeyde yararlanarak varhigini siirdiirmeye ve etrafini yiiksek duvarlarla
cevirdigi gruplarina karsi giiclii bir kamusal reaksiyonu hafifletmeye calis-
maktadir. Bu gelismeyi biraz evvelki analizlerimiz cercevesinde ABD’nin
cok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir siyasi yap1 sergilemesinden dolay1 dini mesele-
lere kars1 notr davranmasi ve Mooncular gibi cesitli dinsel gruplarin bir
takim kapitalistik degerleri kutsallagtirma girisimleriyle kendilerine top-

lumsal bir taban bulma arayislar1 olarak degerlendirip bu tiir dini olusumla-

3 3. Muller, The Future of Capitalism, Dialogue, 1989, S. 85, s. 7.
6 p, Drucker, Managing in a Time of Great Change, T. T. Books, New York, 1995.
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rin toplumsal biitiinlesmede higbir katkilarinin olmadigini belirtmek iste-

rim.

Amerikan toplumunun bu pliiralist yapisi icerisinde toplum iiyele-
rinin organize olma 6zgiirliigii ve girisim hiirriyetine dayali serbest piyasa
ekonomisinin varliginin da gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Bir¢ok sosyo-
log tarafindan ya da pliiralist perspektifi benimseyen sosyal bilimcilerin
cogunun Amerikan vatandasi olmastyla Amerikan kiiltiiriiniin bir yansimasi
olarak gosterilen pliiralist sdylem gercevesinde sayilart hayli kabarik olan
dini olusumlarin mevcudiyetini bilmekteyiz. Daha evvel de belirttigimiz
gibi bu tiir dini olusumlarin sayisindaki artisin bir ¢cok nedenleri arasinda
dini degerlerin sosyal énemini kaybetmeye baslamasiyla buna bir tepkinin
olugmasi yaninda, bireyin bu tiir gruplara arkadaslik iliskisi ya da statii elde
etme veya boyle bir bagliligin saglayacagi sayginlik kazanma istegi sayila-
bilir.

Kendi iginde ¢ogulcu bir yapi sergileyemeyen fakat bu pliiralist
toplum yapisindan yararlanan bu tiir organizasyonlarin isleyisleri formal
cerceve icerisinde oldugundan faaliyetlerinin toplum sagligini tehdit edici
boyutlara ulagmasiyla bunlarin faaliyetlerine son verilecegi de bilinmekte-
dir. Ancak iilkemizde faaliyet gosteren, kendi kiiciik ve kapali diinyalarinda
amaclarini biiyiik bir gizlilik icerisinde gerceklestirmeye calisan dini olu-
sumlarin, kendilerini birer sivil toplum kurulusu seklinde empoze etme
girisimleri gergegi pek yansitmamaktader. Mesela Fethullah Giilen’in soy-
leminde demokrasi ve sekiilarizmin farkli bir yorumla sik bir bigimde anil-
masina karsin, hareketin ne demokratik ne de sekiiler karakterde olmadigi
miisahede edilmekte ve onun pragmatist goriintii ¢er¢evesinde grupsal ya-

pisin1 devam ettirme girisiminde oldugu izlenimi verilmektedir.

Temel doktrinleri ve organizasyonel yapilar1 bakimindan modernlik
karsit1 bir yap1 sergileyen ancak modern unsurlar1 da biinyesinde barindiran
Moonculuk ve Fetullahgilik hareketlerinin; kiigiik, nispeten egitimli, disip-

linli, kendisini gruba adamis bir topluluk olusturmalariyla toplumu doniis-
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tiirme misyonlarini gerceklestirebileceklerine inanarak dini-milli soylemler-
le toplumun hissiyatina hitap etmek suretiyle taraftar kitlelerini artirmayi
hedefledikleri de anlasilmaktadir. Destek tabanlarinin daha ¢ok orta ve or-
ta-iist tabakalara mensup kesimler arasindaki genglerden ve kiigiik burjuva-
zi kesiminden saglanmasi ve bu yapiya uygun teodisiler (dini agiklama ve
haklilandirma) gelistirmeleri de taraftarlarinin bagliligin1 pekistirmede ya-
rarlanilan bir metot olarak goriilebilir. Bu bakimdan bilhassa is adamlarinin
durumunu haklilandiran ve dinsel olarak pekistiren teodisiler yoluyla maddi
diinya ile aktif bir bicimde icli disli olarak diinyanin doniistiiriilmesinin
tedrici bir yolla miimkiin olabilecegi vurgulanarak baglilarinin grup igeri-

sinde kalmalar1 saglanmak istenmektedir.

Moonculuk Hareketi ve Fethullah Giilen Cemaati Arasindaki
Paralellikler

Icinde yasadigimiz kiiresellesme siirecinde iletisim teknolojilerin-
deki bas dondiiriicii gelismeler diinyanin cesitli bolgelerindeki yeni dini
inan¢ ve diisiinceleri mahalli sinirlarinin Gtesine tasiyarak bunlarin tim
diinyada taninmasina neden olmaktadir. Bu bakimdan modern diinyanin
sartlar1 karsisinda farkli dini olusumlarin aralarindaki bir takim benzerlikle-
re bakarak bunlarin orijin itibariyle ayni kaynaktan beslendikleri sonucuna
ulasmamiz dogru degildir. Ancak bunlarin aralarindaki paralelliklerin var-
l1g1 ile bu tiir olusumlarin meydana gelmesinde benzer sartlarin benzer so-
nuglara neden olabilecegi yoniinde bir mantiksal iligki kurulabilir. Bu cer-
cevede Moon ve Giilen’in mesajlarindaki ortak temalara bakarak bu iki
hareket arasinda gerek taraftar toplama usulleri gerekse taraftarlarinin grup-
sal bagliligin1 temin etmek icin gelistirdikleri yontemlere bakarak bu iki

hareket arasinda ilging benzerliklerin oldugunu soyleyebiliriz.

Her iki hareketin ¢ikis yerlerindeki dini gelenegin farkli olusu se-
bebiyle Moonculuk’u yeni dini hareketler biciminde degerlendirmemize
neden olan kendine 6zgii kutsal metin olugturma cabalar1 Fethullah Giilen
Cemaati’nde goriilmeyebilir. Her seyden evvel gerek Kore’nin dini inang

geleneginde gerekse Hiristiyanlik’ta Tanr1 ve peygamber kavramlarinin
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biraz miiphem bir karakter arz etmesi ve bu yiizden de bu kiiltiirlerdeki dini
olusumlarin daha ¢ok doktrine yonelik itirazlardan kaynaklandig1 dikkate
aliirsa Moonculuk’un doktriner gelisiminin farkli bir seyir takip ettigi dii-
siiniilebilir. Oysa Islami kiiltiirde bu kavramlarin acik olarak belirlendigi
g6z oniinde bulundurulursa gerek Said-i Nursi’nin baslattigi Nurculuk Ha-
reketi gerekse bundan dogan Fethullahcilik Hareketi’nin kendine 6zgii dini
metin olusturma girisiminde toplumsal duyarlilifi g6z 6niinde bulundura-

rak hassas davranmus olabilecekleri diisiiniilebilir.

Moon’un iddialarinda oldugu gibi Said Nursi de yazdig1 Risale-
ler’in kendisine dikte ettirildiginden®’ s6z ederek bu metinlere bir kutsallik
atfetmektedir. Fethullah Giilen’in ilk yillarim gegirdigi aile ortaminda kur-
taric1 figiir olarak Mesih beklentisinin, kardesine Mesih ismini verdirecek
kadar giiclii oldugu ve boyle bir ortamin da onun kisiliginin ve din anlayi-
sinin gelismesinde etkili olabilecegi belirtilebilir. Yine Giilen’in, kendisinin
Hz. Muhammed’in ailesinden geldigini iddia etmesi ve bazi yazilarinda
kendisiyle ilgili mistik olaylar1 igeren ifadelere yer vermesi 6zel bir statii
elde etmek isteyisinin izleri olarak goriilebilir.”® Erzurum kokenli Nurcu bir
grubun lideri olan Mehmet Kirkincr’nin, Nursi’nin yazilarint Anadolu’nun
karanligin aydinlatacak 1sik olarak degerlendirmesi bunlarin gercek amaci-
n1 da ortaya koymaktadir. Boylece Nurcular’in Risale-i Nurlar’1, Tiirk insa-
ninin kendi kisiligini, toplum ve siyaset anlayisini1 olusturmada alternatif bir
yol olarak gostermeleri, > farkli bir dini yapilanmanin bicimlenisi yoniinde
bir ¢abanin oldugu izlenimini vermektedir. O halde biitiin Nurcu gruplarin;
tarihi ve toplumsal siizgecten gegerek berraklasan Tiirk milletinin din anla-

yisina karsi farkli bir olusumu ikame etme cabalarini, toplumsal hayatta

37'S. Vahide, “The Life and Times of Bediuzzaman Said Nursi”, The Muslim World, C.
LXXXIX, S. 3-4, 1999, s. 227.

BA. Kadioglu, “Republican Epistemology and Islamic Discourses in Turkey in the 1990s",
The Muslim World, C. LXXXVIIL S. 1, 1998, s. 19.

3 Bkz.: H. Yavuz, “The Assassination of Connective Memory: The Case of Turkey”, The
Muslim World, C. LXXXIX, S. 3-4, 1999, s. 198.
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dini kaotik ortamin yaratilmasina katkida bulunacak olumsuz gelismeler

olarak degerlendirilebiliriz.

Kaynak mobilizasyonu perspektifinden Moonculuk ve Fethullah
Giilen hareketlerine baktigimizda her ikisinde de bir yandan toplumsal ha-
yatta mesruluk arayisi, bir yandan da kamusal baskiyr azaltma ihtiyacina
yonelik olarak genel kamu destegini ve onayini elde etme yoniindeki bir
arayisin izlerine rastlanir. Buna gore grup; finansal destek, siyasal niifuz
elde etme, hareket lehinde kamusal destek arama, iiyelerinin zaman ve
enerjilerini mobilize edebilme gibi tiim kaynaklar1 kendi lehine kullanmak
suretiyle belli bir basar1 elde etmek isteyebilir. Boylece ekonomik alandaki
yatirimlariyla gruplarina mesru bir dini organizasyon goriintiisii vererek
toplumun itibarli kesimlerinin destegini kazanmaya c¢alistiklar1 da anlagila-
bilir. Giilen’in egitim, medya ve finansal aglar yoluyla yiiriittiigii tiim etkin-
liklerin birbirine iyice kenetlenmis ve disiplinli bir cemaat yapisinin sekil-
lenmesi amacina yonelik oldugunu soyleyebiliriz. Bu bakimdan aktif iiye-
lerden grubun normlarina tam olarak uymalari, grubun amaclarina uygun

davranista bulunmalari ve gruba iligkin rollerini eksiksiz oynamalari istenir.

Her iki hareket lideri de miimkiin oldugu 6l¢iide aktif siyaset disin-
da kalmaya 6zen gosterseler de Moon’un Amerika’nin 6nde gelen siyaset-
cileriyle is birligi icinde oldugu, buna karsilik Giilen’in de Tiirkiye’deki
siyasi liderlerle zaman zaman goriismeler yaptig1 bilinmektedir. Bu cerce-
vede Tiirkiye’de cumhurbagkanligi ve bagbakanlik yapmis birgok siyasetci-
nin Giilen’in aktivitelerini ve diinya goriisiinii destekledigini belirten agik-
lamalarinin basinda yer aldigin1 miisahede etmekteyiz. Adi1 gecen olusum-
lar, cemaatci karakterde olmalari, karizmatik liderlerin etrafinda olusan
kapal1 grup intibar vermeleri ve belirli yazili metinleri sik sik tekrar etmele-
ri dolayisiyla seyh miirit iliskisini yeni bir form altinda yeniden iiretmek

suretiyle bireyselligin gelismesine engel olabilmektedirler. Giilen, belli bir
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amag etrafinda toplanan bireylerden meydana geldigini sdyledigi cemaati-
nin bireysel hak ve ozgiirliikleri gelistirmedigini, grup ici disiplin ve hiye-
rarsik yapisiyla 6nceligin cemaate verildigini itiraf etmektedir.*” Nitekim
bazi arastirmacilarin Giilen’i demokratik ve liberal olarak takdim etmeleri,
Giilen’in yazilar1 ve aktiviteleri g6z oniinde bulunduruldugunda ¢ok fazla
gercekei goriilmemektedir. O halde her iki hareketin de karizmatik liderin
otoritesine dayali organizasyon bigimiyle, iiyelerin giindelik hayatlar1 ve
bireysel ilgileri iizerinde siki kontrol mekanizmasi yoluyla hiyerarsik bir

yapiya sahip olduklarini séylememiz miimkiindiir.

Kiiresellesmeyle birlikte diinya Olgceginde yayginlik kazanmaya
baslayan neo-liberal ekonomik modelin erdemlerinden bahseden her iki
hareket mensuplarint ¢ok cesitli alanlarda yatirim yapmaya tesvik etmekte-
dir. Boylece grupsal gelismeler icin gerekli finansal destegin elde edilmesi
amaclanirken bir yandan da taraftarlarin diisiik iicretle calistirilmasiyla re-
kabetci bir giice ulasilmaya calisilmaktadir. Bu ¢ercevede Moon, cesitli
isletmeler yoluyla yatirnmlarini ABD’nin yan1 sira Kore ve Japonya’da yo-
gunlastirirken Giilen de cemaate bagl bazi is adamlarim1 Orta Asya’da yati-
rim yapmaya tesvik etmekte, boylece grup, yeni pazar arayisiyla belli bir
acilim elde etmektedir. Mooncular’in Uzak Dogu’da biiyiik projeler bas-
latmalar1 hatta Cin’de bazi Koreli is adamlariyla birlikte 6nemli yatirimlara
girismelerinin, buna karsilik Fethullah Giilen Cemaati mensuplarinin da
Orta Asya, Balkanlar ve Kafkaslar’daki baglantilarinin 6nemini burada

vurgulamak isterim.

Kiiresel ekonomik modelin diinya 6l¢eginde bir yayginlik kazana-
bilmesinin buna uygun yeni dini yapilanmayla birlikte miimkiin olabilecegi
sOylenmektedir. Nitekim Gramsci de, kiiresel aktoriin diinya goriisiiniin bir

inan¢ meselesi haline getirilmesiyle kiiltiirel hegemonyanin meydana gele-

40N. Sevindi, Ferhullah Giilen ile Global Hosgorii ve New York Sohbeti, Timas Yay., Istan-
bul, 2002, s. 134-135.
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bileceginden s6z etmektedir.*' Bilindigi gibi kapitalizmin dogusunda
protestan ahlakinin 6nemini vurgulayan Weberci tezde, kapitalizmin gelis-
mesi i¢in bazi sartlarin karsilanmasi geregi vurgulanmigtir. Buna gore bi-
reyci, cok calismanin erdemine inanmis ve sade bir yasama stilini benimse-
yen fertlerin meydana getirdigi girisimci grup, protestanlik gelenegi igeri-
sinde gelisme imkani bulmustur. Bir zamanlar, genis Olciide dini inang ve
kisisel ¢ikarlarin motive ettigi bireylerin meydana getirdigi bu girisimci
grubun, bugiin daha ¢ok ekonomik kisisel ¢ikarlarca olusturuldugu iddia
edilse de evanjelik protestanlik gibi bilhassa bireyin Tanri ile iliskisini vur-
gulayan dini olusumlarin 6ne ¢ikarilmasiyla*’ ekonomik alamin yeniden
kutsallastirllmaya  calisildigina  sahit olmaktayiz. Bu  baglamda
Moonculuk’un ekonomik gelismeyi yeryiiziinde Tanr: Kralligi’m1 inga et-
mekle es deger olarak gormesi, demokratik kapitalizmin kiiresel bir ideal
olarak hayatiyete gecirilmesi ve modern ekonomik yapinin bu tiir dini soy-
lemle mesrulastirilma girisimi hayli ilging olmaktadir. Nitekim Giilen, ser-
best piyasa ekonomisindeki mevcut firsatlarin farkinda olarak bundan ya-

rarlanmasini bilmis ve ekonomik alanda ¢ok 6nemli bir gii¢ elde etmistir.

Boylece Moonculuk ve Fethullah¢ilik hareketlerinin kurucularinin
maddi diinyay: algilama bicimleri ve bunu kendi goriisleri etrafinda degis-
tirme arzulari, bunlara bagh cesitli sosyal, kiiltiirel, akademik ve ekonomik
kuruluslarla faaliyet alanlarinin cesitlendirilmesine yol agmistir. Akla gele-
bilecek her tiirlii faaliyet cesitliligi ile bir yandan grup mensuplarina istih-
dam imkam ve firsat1 yaratilirken bir yandan da bazi kamusal kurumlarin
misyonlarini yiiklenmek suretiyle harekete mesruluk kazandirilmaya cali-
stlmaktadir. Moon’un ABD i¢inde ve disinda kiiltiirel ve ticari baglantilarla

belli bir iine kavusmay1 hedeflemesi, bu c¢ercevede Seul Olimpiyatlarini

4 Hargrove, The Sociology of Religion, s. 303.

“2Bkz.: A. Y. Saribay, “Yirmibirinci Yiizyila Dogru Global Kapitalizm, Oryantalizm, Yerli-
cilik”, Global Yerel Eksende Tiirkiye, Der.: E. F. Keyman-A. Y. Saribay, Alfa Yay., Is-
tanbul, 2000, s. 10.
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organize etmesi ve Fethullah Giilen’in Dinler Arasi Diyalog cercevesinde
papa ile bulusmasi gibi ¢esitli etkinlikler her iki hareketin kiiresel bir feno-
men haline doniistiiriilmesi tesebbiisiinde atilmis adimlar olarak degerlendi-
rilebilir. Ayrica bu hareketlerin, kurduklari ¢esitli organizasyon ve birlikler
yoluyla ulusal ve uluslararasi seviyelerde hayati problemleri ve meseleleri
ele alarak liderlerinin ideal ve vizyonlarin1 tamamlamaya yonelik her arag-
tan yararlanmaya calistiklar1 anlasilmaktadir. Bu baglamda her iki hareket
lideri de medyaya biiyiik 6nem vererek, (Mesela, Mooncular’in Washington
Times’1, Fethullahg¢ilar’in da Zaman Gazetesini yayimlamalari) goriislerini
yazili ve gorsel genis bir medya agini kontrol etmek suretiyle yaymaya ca-

lismaktadir.

Giilen cesitli yaz1 ve konusmalarinda islamcilik, modernizm, milli-
yetgilik, baticilik, doguculuk, sekiilerlik gibi cok ¢esitli kimliklerden durum
ve sartlara gore yararlanmak suretiyle harekete belli bir esneklik kazandir-
maya calismaktadir. Aslinda Giilen Cemaati’nin karakteri, kendi i¢ dina-
miklerinden ziyade toplumla etkilesimin bir sonucu olarak gelismektedir.
Boyle bir stratejiyi benimsemenin altinda ekonomik ve siyasal elite Islami
bir kimligin kazandirilmasina yonelik pragmatik bir yaklasimin yattig1 soy-
lenmektedir.*’ Ayrica Moon ve Giilen’in yaz1 ve konusmalarinda uzlasma,
dinler aras1 diyalog, konsensiis, diinya barisi, Dogu-Bati entegrasyonu,
hosgorii, pazar ekonomisi, demokrasi, cogulculuk ve kiiresellesme gibi kav-
ramlarin ¢ok sik kullanildigi ve bu temalar1 igeren konularda her iki grubun

da cesitli toplantilar diizenledikleri bilinmektedir.

Giilen Cemaati’ne bagh Tiirkiye Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi ta-
rafindan alanlarinda taninmis bir ¢cok bilim adamini bir araya getirerek ter-
tip edilen ve Abant Toplantilar1 olarak bilinen organizasyonlarda giincel

temalar iizerinde durulmakta, genis yanki uyandiran sonug bildirileriyle

4 Kadioglu, “Republican Epistemology and Islamic Discourses in Turkey in the 1990s", s.
19.
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hareket mesrulastirilmaya calisilmaktadir. Boylece giincel ve global soy-
lemler iizerinde durularak hareketin bunlar1 6ziimsedigi izlenimi verilmek
suretiyle modern bir goriiniimiin sergilenmeye calisildiglr da anlasilmakta-
dir. Moon’un da dini, felsefi ve bilimsel boyutlarin birlestirilmesiyle daha
entegratif ve holistik diinya anlayisina yonelik cok sayidaki faaliyetlerini

burada hatirlatmakta yarar vardir.

Moon’un fikirlerini yaymada etkili ara¢ olarak gordiigii ve bu ko-
nuda ¢esitli organizasyonlar yoluyla faaliyette bulundugu alanlardan biri de
komiinizm karsiti séylemidir. Bu baglamda Moonculuk’un, Latin Amerika
tilkelerinin yiiz yiize geldigi siyasal, hukuki, ekonomik, sosyal, bilimsel,
egitimsel ve kiiltiirel problemleri arastirmak iizere cesitli Latin Amerika
tilkelerinin eski devlet baskanlari, dis isleri bakanlari ve elcilerinden bazila-
rinin katilimiyla kurulan Latin Amerika’nin Birligi Dernegi (AULA) ile bu
bolgede komiinizmin yayilmasina engel olunmak istenmis ve bu {iilkeler
arasinda demokratiklesmenin gelismesini tesvik biciminde 6zetlenebilecek
faaliyetlere girisilmistir. Moonculuk Hareketi tarafindan desteklenen bir
diger organizasyon olan Diinya Barisi Konseyi ve AULA’nin birlikte dii-
zenledikleri Perestroika ve Glasnost Hakkinda Diinya Liderlerinin Goriis-
leri isimli konferansa, etkili siyasetcilerimizden tebligli olarak katilan da

vardir.*

Latin Amerika’da Marxci sosyal analizlere dayandirilan 6zgiirles-
me teolojisi (liberation teology)nin etkinligini azaltmak ve ABD’nin deste-
ginde protestan evanjelik kiliselerinin faaliyetlerini artirmak icin gesitli
kaynaklar ayrildig1 yoniindeki haberler bazi ABD basininda zaman zaman
yer almaktadir.*> Bu cercevede bilhassa Amerika Birlesik Devletleri’nin ve

diger Batili sanayilesmis iilkelerin Latin Amerika iilkelerindeki Marxist

4 perestroika and Glasnost World Leaders’ Views, The Third Summit Council for World
Peace, The Ninth International AULA Conference April 9-13, 1990, Moscow, USSR,
Washington, 1990, s. 121-125.

45 G. Saylan, Tiirkiye'de Islamci Siyaset, V Yayinlar1, Ankara, 1992, s. 36.
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olusumlar1 kendi giivenliklerine biiyiik bir tehdit olarak algilamalar1 nede-
niyle, Moonculuk’un buralardaki anti-komiinist faaliyetlerinin desteklendi-
&i hatta tesvik edildigi diisiiniilebilir. Boylece muhafazakarlarin destegini
kazanmaya yonelik bu faaliyetlerle, Moonculuk Bati diinyasinda belli bir
popiilerlik elde etmeye c¢alismistir. Fethullah Giilen’in, komiinistligi bas
diisman olarak gormesi ve komiinistlere karsi kapitalistlerle her tiirlii isbir-
ligini savunmasi da iki hareket arasindaki bir bagka benzerlik olarak dikkati
cekmektedir.*® Konusmalarinda kiiresellesmeye vurgu yapan ve farkli din-
lere mensup din adamlariyla diyalogu giindeme getiren Giilen de ABD ve
Bat1 yanlis1 diisiinceleriyle Moon’la ayni stratejiyi benimser goziikmekte-
dir.

Her iki hareketin; dini olarak muhafazakar bir yap1 sergilemelerine
karsilik modern bir goriintiiyle kamusal alandaki etkinlikleri, gii¢lii ve genis
medya agina sahip olmalari, grup icinde disiplinli ve hiyerarsik bir organi-
zasyon yapisi sergilerken grup disindakilere karsi diyalog ve hos gorii sOy-
lemini gelistirmeleri, liberal bir goriintii vermelerine karsin grup ici iliski-
lerde kat1 bir yap1 sergilemeleri, bireysel kurtulusla beraber sosyal siyasal
ve kamusal alan1 diizenleme yoniinde faaliyetlere girigsmeleri, pragmatist bir
grup izlenimi vermeleri, Moonculuk’ta kilise ev, Fethullah¢ilik’ta w51k ev
denen grupsal mekanlarda kutsallastirilmis davramis kaliplariyla informal
sebekelerle sermaye ve taraftar akisini1 saglamalari, bir¢ok farkli gruplar
cesitli organizasyonlarin cgatisi altinda bir araya getirerek kiiresel problem-
leri tartismalar1 ve ¢oziim onerileriyle grupsal kimliklerine mesruluk zemini
aramalari, bireysel hak ve ozgiirliiklerin vurgulanmasiyla demokratikles-
menin kazanimlarindan yararlanmalari, grupsal cikarlari ugruna her tiirlii
aractan istifade etmeleri, kamusal alanda iliml1 ve uzlagmaci bir tavir sergi-
leyerek kamusal goriiniirliiklerini mesrulastirma c¢abalari, hosgorii, demok-

rasi ve piyasa ekonomisi gibi global sdylemleri grupsal yapilari i¢inde yan-

4 Bkz.: F. Baskan, “Kiiresellesme, Sivil Toplum ve Fethullah Giilen”, Global Yerel Eksen-
de Tiirkiye, s. 273-290.
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sitmasalar da benimsiyor goziikmeleri, giiclii uluslar aras1 6rgiitlenme agina
sahip olmalari, oldukg¢a genis bir isletme agin1 kontrol etmeleri ve taraftar-
larm1 asketik ahlak cercevesinde adanmislardan olusturmalari, sosyal des-
tek tabanlarin1 daha ¢ok yeni kentlilesen ailelere mensup {iiniversite 6gren-
cilerinden ve peti-burjuvadan saglamalar1 gibi temalarin ortiismesi carpici
bicimde dikkat cekmektedir.

Fethullah Giilen, soyleminde milliyet¢i degerlere asir1 vurgu yapa-
rak bunu kendi grubunun lehine kullanir goziikkmektedir. Ciinkii boyle bir
yaklasim tarzi, milliyetciligin yiikselen deger olmasi ve bagimsizligini he-
niiz kazanan Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleriyle is birligini siirdiirebilmenin
bir yolu olarak degerlendirilebilir. Fethullah Giilen Cemaati’ndeki milliyet-
cilik anlayisi, modern entegre edici bir mekanizma olarak Cumbhuriyet
Tirkiyesi’'nin laik Tiirk milliyet¢iliginden ziyade, bir ¢ok iiciincii diinya
tilkesinde goriilen dinin milliyet¢i duygu ve faaliyetlerle bir aradaligini an-
dirir mahiyettedir. Moon’un Kore’ye dayali Pasifik Medeniyetinin olustu-
rulmasi yoniindeki cabalarini bir kenara birakarak kiiresellesen bir diinyada
diger iilkelerle biitiinlesmenin yollarin1 aramast da Giilen’le paralelliklerin

bir baska yoniinii olusturmaktadir.

Goriildigii gibi Fethullah¢ilik’in Moonculuk Hareketi’nden dolayl
ya da dolaysiz olarak etkilendigine dair elimizde somut bilgiler olmamasina
ragmen, her iki hareketin de ¢esitli kurulus ve faaliyetler yoluyla diistince-
lerini yaymalari, sahip olduklar1 medya kuruluslari, sirketleri ve egitim ku-
ruluslartyla uluslar arasi bir ag olusturmalari, kiiresellesme egilimi tasima-
lar1 ve organizasyon yapilarindaki benzerlikler aralarinda bir etkilesim ih-

timalini ortaya ¢ikarmaktadir.

Sonug¢

Yeni dini hareketler cercevesinde ele aldigimiz Moonculuk Hareke-
ti kiiresellesmeye tepki olarak dogmus ve sonradan kiiresel bir dini olusum
yoniinde bir gelisme stratejisi takip etmistir. Amerika Birlesik Devletle-
ri‘'nde 1970’li yillarda medyanin dikkatini ¢ekmeye baglayan Mooncular
faaliyet gosterdikleri toplumsal yapiyla uyumlu ideolojik degisiklikler yo-
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luyla kamusal alandaki goriiniirliiklerini artirmislar ve bu cercevede mesru-
Iuk yollarim arastirarak taraftar kitlesini cogaltmak istemislerdir. Toplum-
sal farklilagma siirecinin bireysellesme sekiilerlesme yoniinde gelismeye
yol agmasi bu tiir gruplarin 6niimiizdeki yillarda iyice zayiflamasi beklenti-
sini giiclendirirken, bir ¢ok yeni hareketin dogusu da muhtemel g6ziikmek-
tedir. Ote yandan birbirlerinden bagimsiz olmakla birlikte temalar1 arasinda
benzerlikler olan Moonculuk ve Fethullahcilik gibi dinsel hareketlerin,
kendilerini sivil toplum organizasyonlar1 olarak gosterme girisimleri, hem
organizasyon yapilar1 hem de kendilerine 6zgii diinya goriisleriyle, giiclii
baglarla birbirine kenetlenen taraftar kitlesine sahip olmalartyla ve hepsin-
den onemlisi sekiilerlesmeyle iistii kapali ¢atismaya girmeleriyle bu tiir
organizasyonlar ile uzaktan yakindan ilgilerinin olmadigi anlasilmaktadir.
Ayrica yeni dini olusumlarin toplumsal entegrasyona saglayacaklari her-
hangi bir katkidan da s6z etmek miimkiin goziikmemektedir. Bu baglamda
dini ¢ogulculuk gibi sdylemlerle, devletin dini alan1 terk edip bu alanin dini
olusumlara birakilmasi yoniindeki goriislerin de toplumsal yapiyr bozucu
etkisinden bagka bir ise yaramayacag bilinmelidir. Bu tiir dini gruplarin,
insan haklar1 ve demokratiklesme gibi degerlere vurgu yaparak kendi soy-
lemlerini kiiresel baglamda yeniden olusturma c¢abalar1 ve laikligi sorgula-
malari, Batili iilkelerin Tiirk devleti {izerinde baski kurmasiyla sonuglanabi-
lecek ve laikligi zedeleyebilecek tehlikeler icermektedir. O halde toplumsal
birligi bozucu bu tiir gruplagmalar, Ulu Onder Atatiirk’iin ifadesiyle her
tiirlii hurafeden uzak, bilim ve teknigin 15181yla aydinlanmis dini bilginin bu
konuda uzmanlagmis bilim adamlariyla topluma aktarilmamasi durumunda
varligini siirdiirecege benzemektedir.
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Dulkadir Beyligi hiikiimdar: Aldiiddevle Bey (1480-1515), Elbis-
tan’da din 4limi Ummet Baba adina mescid, medrese ve zdviyeden olusan
bir kiilliye insa ettirerek bu yapilara zengin vakiflar yapnustir. Daha sonra
kiilliyeye XVI. yiizyilin ilk ¢eyreginde Ummet Baba icin tiirbenin ilave edil-
digi anlasiumaktadir. Yapt toplulugundan mescid ve tiirbe saglam olup,
zaviyenin bazi duvarlart giiniimiize gelmis, medrese ise tamamen yikilmig-
tr.

Dulkadir Beyligi (1337-1522) donemine ait olan kiilliye, bugiine
kadar incelenmedigi icin Sanat Tarihi yayinlarinda yer almanugstir. Bu ya-
puar mimari ve siislemeleri agisindan ayrintili bir sekilde tamitilarak, kiilli-
yeye yapilan vakiflardan bahsedilecektir.
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ABSTRACT

The ruler of Dulkadir Principality Aldiiddevle Bey (1480-1515) had
founded rich foundations in the name of Ummet Baba a religious scholar in
Elbistan around 1496 by constructing a complex which was constituted
from mosque, medrese and zaviye. Later, it had been understood that a
tomb had been added to the kiilliye for Ummet Baba in the first quarter of
XVI th. century. From the construction community mosque and tomb are in
good position, some of the zaviye’s walls have attained today but the med-
rese has collapsed complately.

The complex which is belonged to the period of Dulkadir
Principality (1337-1522) hadn’t taken part in the publications of Art
History because it hasn’t studied yet. According to their architecture and
ornaments by introducing these constructions in detail, the foundations
which is formed for kiilliye will be discussed.
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Kahramanmaras’in Elbistan flgesi’nde yer alan ve Dulkadir Beyligi
doneminde insd edilen Ummet Baba Kiilliyesi; mescid, tiirbe, zaviye ve
medreseden olusur. Medrese giiniimiize gelmemis, zaviyenin ise sadece

temel duvarlar1 mevcuttur.

Elbistan cografi konumu itibariyle Akdeniz, I¢ Anadolu ve Dogu
Anadolu bolgelerinin kesistigi noktada bulunmaktadir. Ilce Sardagi’nin
kuzeydogu eteginde, denizden 1150 m. yiikseklikte kendi adiyla anilan ol-
dukca yiiksek genis bir ovada kurulmustur'. Elbistan, tarih boyunca bircok
uygarliklara merkezlik etmistir’. Elbistan ve cevresi 1085 yilinda Kutalmig
oglu Siileyman Bey’in timerasindan Emir Buldaci tarafindan fethedilerek
Anadolu Selguklu topraklarina katilmis ve Selguklular’in 6nemli merkezle-
rinden birisi olmustur’. Daha sonra Maras ve Elbistan cevresi Dulkadir
Beyligi’nin (1337-1522) hakimiyetine girmis ve Elbistan uzun yillar beyli-
gin merkezi olmustur’. Beylige merkez olarak Elbistan’in secilmesinde
cesitli sosyal ve siyasi sebeplerin yaninda, bolgenin cografi 6zelliklerinin
onemli rol oynadig1 sanilmaktadir. Maras ve Elbistan cevresi 1522 yilinda

Osmanli Devleti’nin topraklarina katilmistir.

Dulkadir Beyligi hiikiimdar1 Alaiiddevle Bey (1480-1515), Elbis-
tan’da din alimi Ummet Baba adina mescid, medrese ve zaviyeden olusan
bir kiilliye insa ettirerek bu yapilara zengin vakiflarda bulunmustur. Daha
sonra kiilliyeye Ummet Baba icin tiirbenin ilave edildigi anlasiimaktadir.
Yap1 toplulugundan mescid ve tiirbe saglam olup (Resim: 1-2), zaviyenin
bazi duvarlar1 giiniimiize gelmis (Resim: 13-14), medrese ise tamamen yi-

kilmustir.

Ummet Baba Kiilliyesi, ilcenin Ceyhan Mahallesi’nde evlerin ara-
sinda yer alir (Resim: 1-2). Tiirbe, mescidin giiney cephesine bitisik olarak
yapilmis ve tiirbeye mescidin icinden gecilmektedir (Cizim: 1-2). Zaviye
ise mescidin 60 m. kadar giineydogu tarafina yerlestirilmistir. Daha sonra
mescid ile zaviye arasina genis bir cadde acilmigtir. Gliniimiize gelmeyen

ve mimarl durumu konusunda bilgimiz olmayan medresenin de mescid ve
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zaviyenin yakininda yer aldig1 anlagilmaktadir.

Kiilliyeyi meydana getiren yapilarin iizerinde bugiin insa kitabesi
yoktur. Fakat Alaiiddevle Bey 906 H./ 1500-1 M. tarihli vakfiyesinde; El-
bistan’da Babaiyye mescidi, zaviyesi ve kubbesi (medrese) insa ettirdigini
ve bu yapilara imam, seyh ve miiderris tayin eyledigini belirtmektedir’.
Ayrica kaynaklarda, bugiin yikilmis olan zaviyenin, insd kitabesine gore,
901 H./ 1496 M. yilinda yapildig1 ifade edilmektedir®. Tahrir defterleri ile
diger arsiv kayitlarinda da Ummet (Himmet) Baba mescidi ve zaviyesinin
Alaiiddevle Bey’in vakiflart oldugu belirtilmistir. Biitiin bu bilgilere gore
mescid, zaviye ve medresenin, 1496 yili civarinda Alaiiddevle Bey tarafin-
dan Ummet Baba adina yaptirildig1 ve daha sonra 906 H./ 1500-1 M. tarihli
vakfiyeye kaydedildigi anlagilmaktadir.

1525, 1527 ve 1563 tarihli Tahrir defterleri ile diger arsiv belgele-
rinde mescid ve zaviyenin Alatiddevle Bey'in vakiflari oldugu belirtilirken,
medreseden bahsedilmemektedir’. Bu bilgiler 1s1ginda medresin, 1525 yi-
lindan once yikildig1 anlagilmaktadir; muhtemelen 1507'de Safevi hiikiim-
dar1 Sah Ismail’in Elbistan’da yaptig: tahribat sirasinda ortadan kalkmis

olabilir.

Mescidin giiney cephesine bitisik olarak yapilan ve mescidin i¢in-
den gecilen tiirbeye, Aldiiddevle Bey’in 906 H. /1500-1 M. tarihli vakfiye-
sinde yer verilmemistir. Mescid ile kompleks bir yapi olusturan tiirbenin
ise, ingal teknik ve malzeme farklilig1 dolayisiyla mescitden sonra yapildigi
anlagilmaktadir. Soyle ki; tiirbede iki renkli ince yonu tas (Resim: 8-9),
mescitde kaba yonu tas kullanilmistir (Resim: 2, 9). Tiirbenin duvarlari
mescitden yaklasik 1.20 m. yiiksek oldugu icin, mescidin kubbe kasnaginin
giiney yiiziindeki pencere sonradan kapatilmistir. Ayrica caminin giiney
cephesine bitistirilen tiirbe, cami ile organik bir biitlinliik olusturmamakta
ve camiye sonradan eklendigi anlagilmaktadir (Resim: 8-9). Bundan dolay1
tiirbenin de XVI. yiizyihn ilk yarisinda, Himmet (Ummet) Baba’nin sagli-

ginda veya oliimiinden sonra yaptirildigini diisiinmekteyiz.

Ummet Baba, Alaiiddevle Bey zamaninda yasamis bir din alimi ve
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hatip olup, kendi adina Elbistan'da insa ettirilen cami, zaviye ve medrese-
sinde gorev yaptigi, yasadigi donemde cok sevilen ve sayilan kisi oldugu
anlasilmaktadir. Elbistan, Maras, Antep ve Adiyaman cevresinde Ummet
Baba adina mescid ve zaviyeler kurulmus ve bunlara vakif gelirleri tahsis

edilmis ve vefat edince tiirbesine defnedilmistir®.

Arsiv kayitlarinda, XVI. yiizyilda kiilliyenin etrafinda tesekkiil
eden mahalleye Ummet Baba isminin verildigi goriilmektedir. Bugiin yapi-
larin bulundugu Ceyhan Mahallesi; Elbistan’in 1525 yilindaki ilk tahririnde
“Ummet Baba Zaviyesi Mahallesi™, 1527°deki ikinci tahrir kayitlarinda
“Ummet Baba Camii Mahallesi”'’ ve 1563 yilinda yapilan iigiincii tahrirde
ise “Ummet Baba Zaviyesi Mahallesi” ve “Hatip Mahallesi”'' isimleriyle

gecmektedir.

MESCID

Yapi, giiniimiizde Ummet Baba Camii ve Himmet Baba Camii
isimleriyle bilinmektedir. Dulkadir Beyligi hiikiimdar1 Alaiiddevle Bey'in
906 H./ 1500-1 M. tarihli vakfiyesinde Babaiyye Mescidi, 1563 tarihli Tah-
rir defterinde Ummet Baba Mescidi', 1307 H./ 1889-1890 M. tarihli tamir
kitabesinde ise Himmet Baba Mescidi adlartyla gegmektedir.

Bazi onarimlar gorerek giiniimiize gelen mescid, orijinal 6zelligini
biiyiik 6lciide muhafaza etmekte ve fonksiyonunu siirdiirmektedir. Ciimle
kapisindaki tamir kitabesine gore yapi, 1307 H./ 1889-90 yilinda onarim
gormiigtiir. Mescid daha sonra 1938'de halk tarafindan, 1991 yilinda da
Vakiflar Genel Miidiirliigii'nce tamir edilmistir’®. Ayrica mescidin ahsap
minaresi yikilinca giineydogu kosesine 1952 yilinda tas ve beton biriketten
tek serefeli minare yapilmistir (Resim: 2). Onarimlar sirasinda i¢ mekanin
ortii sistemi ve duvarlari sivanarak badana edilmis, cephe duvarindaki derz-
ler ile ahsap dogramalar yenilenmis, kubbe distan sac ile kaplanmis, avlu
tas duvarla kusatilmis, mescidin dogu cephesine bitisik olarak demir dog-
rama bir mekan eklenmis ve kuzey tarafina betonarme olarak hela ve abdest

musluklar1 yapilmastir.
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Yapi, kuzey-giiney dogrultusunda yerlestirilen ayr1 fonksiyonlu iki
kubbeli mekéandan ibaret kompleks bir eserdir. Kuzeydeki kubbeli bolim
mescid, giineydeki kubbeli kisim ise tiirbe olarak insa edilmistir (Cizim: 1-
2). Yapu, distan 9.60 x 10.50 m. boyutlarinda olup tek kubbeli camiler gru-
buna girer (Cizim: 1-2). Yukarida da belirttigimiz gibi tiirbe sonradan ilave

edilmis ve tiirbeye mescidin icinden gecilmektedir (Resim: 10).

Ortalama 1.50 m. kalinligindaki beden duvarlar1 ve kubbe kasna-
ginda kaba yonu tas; ciimle kapisi ile alt pencerelerin sove ve basik kemer-
lerinde kirmizimtrak ve sarimtrak renkte ince yonu tas malzeme kullanil-
mistir. Yapinin monotonlugu, dogu ve bati duvarlarinda agilan pencereler
ile kuzey cephesindeki ciimle kapisiyla giderilmeye calisilmistir (Cizim: 1-
2; Resim: 1-3).

Kuzey cephenin eksenine yerlestirilen ctimle kapisi, 3.10 x 4.50 m.
oOl¢iilerinde olup diga hafif tagint1 yapmaktadir (Resim: 3). Harim kismina,
tistten sivri tahfif kemeriyle kusatilan 1.33 x 1.94 m. boyutlarindaki soveli
ve basik kemerli kap1 agikligindan girilir. Girisin iki yanina tas sekiler yer-
lestirilmistir. 6.94 x 7.02 m. dl¢iilerindeki i¢ mekén, koselerden tromplarla
gecilen 6.65 m. ¢apinda ve 8.45 m. yiiksekliginde yarim kiire kubbeyle or-
tilmiigtiir. Gegis sistemleri arasinda kalan duvar yiizeyleri hafif sivri sagir
kemerlerle hareketlendirilmistir (Cizim: 2; Resim: 4-6). Kubbe yaklasik
0.90 m. yiiksekligindeki sekizgen kasnaga oturmaktadir (Resim: 1-2). Ig¢
mekanin aydinligi; dogu ve bati duvarlarinda birer, kubbe kasnaginda da
dort adet olmak iizere toplam alt1 adet pencereyle saglanmistir. Fakat kubbe
kasnaginin giiney kenarinda yer alan pencere tiirbeden dolay1 kapatilmistir.
Dogu ve bat1 duvarlarinin ortasina simetrik olarak yerlestirilen hafif mazgal
pencereler, soveli ve basik kemerli olup, distan 0.87 x 1.60 m. dl¢iilerinde-
dir (Cizim: 2; Resim: 25).

Kible duvarinin ortasina yerlestirilen ve i¢ tarafa dogru hafif taginti
yapan mihrap, 1.85 x 2.40 m. ol¢iilerindedir. Mihrap nisi yuvarlak kemerli
ve dikdortgen planl olup, 0.43 x 0.88 x 1.60 m. boyutlarindadir (Resim: 4).
Caminin giiney cephesine sonradan tiirbe yapilinca, cami ile tiirbe arasin-

daki baglantiy1 saglamak i¢in mihrap nisinin giiney duvarina 0.69 x 1.30 m.
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Olciilerinde soveli ve basik kemerli bir kap1 acgikligr yerlestirilmistir (Re-
sim: 10). Bu eleman namaz vakitlerinde mihrap, diger zamanlarda ise tiir-
beye gecisi saglayan kapi acikligi olarak kullanilmaktadir. Mihrabin iki
tarafina simetrik olarak beser kenarli nislere sahip, mukarnas kavsarali ve
0.30 x 0.78 x 1.27 m. boyutlarinda birer mihrabiye yapilmistir (Resim: 4).
Harimin giineybati kosesine sekiz basamakli ahsap minber ile kuzey tara-
findaki kapinin iist kismina ahsap mahfil yerlestirilmis, fakat bu elemanlar

onarimlar sirasinda yenilenmistir (Resim: 4, 6).

Caminin ahsap minaresi yikilinca, giineydogu kosesine 1952 yilin-
da silindirik govdeli yeni minare yapilmistir. Minarenin kaide ve pabuglu-
gunda kesme tas; govde serefe ve petek kisminda beton briket malzeme

kullanilmis, konik kiilahi ise kursunla kaplanmistir (Resim: 2).

Yap1 genelinde sade insa edilmekle beraber, cephelerin monotonlu-
gu climle kapis1 ve pencerelerle giderilmeye calisilmigtir. Ciimle kapist bir
sira sarimtrak, bir sira kirmizimtrak taslarla atlamali olarak oriilmiistiir.
Tahfif kemeri ise profilli silmelerle hareketlendirilmistir. Kapinin iist kismi
profilli silmeli kornisle nihayetlenmektedir. Giris kapisinin kemeri de iki

renkli tastan gegme tekniginde yapilmistir (Resim: 3).

Dogu ve bati duvarlarinda agilan pencerelerin kemer ve sovelerinde
de, ciimle kapisi gibi, atlamali olarak yerlestirilen iki renkli tag malzeme
kullanilmistir. Pencerelerin basik kemerleri palmet motifini hatirlatacak
sekilde gecme tekniginde yapilmistir (Resim: 2). Mihrap ise hafif sivri ke-
merli profilli silmelerle hareketlendirilmistir (Resim: 10). Ayrica onarimlar
sirasinda kubbe, al¢idan aplike olarak yapilan cesitli bitkisel motiflerle de-

kore edilmistir.

Kitabeler:

Yapida tamir, dua ve minarenin insa kitabesi bulunmaktadir.

Tamir Kitabesi:

Tamir kitabesi, ctimle kapisinin iist kismina yerlestirilmistir. Kita-
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be, 0.30 x 0.40 m. dl¢iilerindeki mermer levha iizerine nesih hat ile ii¢ satir

olarak yazilmistir (Resim: 7).

RBM xc1BM E@BJ DB XN ScekBc #ccice
-1

BIBIOXN ¢0 ¢ J1BR&A ™Mp=cl 1B®& D p

1307 o®u -3

1-Goricek yazdim hemdn mahrec-i tarth tdm
2-Ne anar buldu i'mar-1 mdbed Himmet Baba

3-Sene 1307.

(Himmet Baba Mescidi'nin tamir edildigini goriince, 1307 tarihini

hemen yazdim.)

Kitabeye gore cami, 1307 H.I 1889-90 M. yilinda tamir edilmistir.

Dua Kitabesi:

Ciimle kapisinin alinlik kismina, ¢ok kollu yildiz bigiminde islenen
0.15 m. ¢apinda kirmizimtrak renkte tag yerlestirilmistir. Yildizlarin ortasi-
na ise, O...=A [[BO Bd "Masa-Allah" (Allah nazardan saklasin) yazisi

yerlestirilmistir (Resim: 3).
Minarenin Insa Kitabesi:

Minare kapisinin iist kismina yerlestirilen 0.25 x 0.50 m. boyutla-

rindaki tas kitabe, latince harflerle yazilan dort satirdan olusmaktadir.

1-Hact Hasan Ogullarindan
2-Hact Mehmet Kizi

3-Necla Koksal Hayratt
4-Mimar M.Ali-H.Irfan 1952.

Kitabeye gore minare, Necla Koksal tarafindan 1952 yilinda mimar

M.Ali ve H. irfan’a yaptirilmustir.
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TURBE:

Yapi, caminin giiney cephesine bitisik olarak yapilmig ve tiirbeye
mescidin i¢inden gecilmektedir (Cizim: 1-3; Resim: 2, 4, 9-10). Baz1 ona-
rimlar gorerek giiniimiize gelen yapi, orijinal 6zelligini biiyiik 6l¢iide ko-
rumaktadir. Tiirbenin de cami ile beraber 1307 H./ 1889-90 M., 1938 ve
1991 willarinda tamir edildigi anlasilmaktadir. Bu onarimlar esnasinda;
cephe duvarlarinda aginan taslar yenilenmis, i¢ mekanin duvarlart ve ortii

sistemi sivanarak badana edilmis, kubbe iistten sac ile kaplanmistir.

Yapu, tek katli ve sekizgen planl tiirbeler grubuna girer (Cizim: 1-
2; Resim: 8-9). 1.30 m. kalinhigindaki beden duvarlar1 kirmizimtrak ve
sarimtrak renklerdeki ince yonu taglarla yatay kusaklar halinde atlamali
olarak oriilmiistiir (Resim: 8-9). Tiirbenin ingasinda itinali bir is¢ilik gorii-

liir.

Ustten kubbeyle kapatilan tiirbe, sekiz kenarli bir kaide iizerinde,
sekizgen govde olarak yiikselmektedir. Profilli silmeli kornislerle nihayet-
lenen kaide 1.80 m., gdvde ise 5.30 m. yiiksekligindedir. Tiirbenin distan
her bir kenarinin uzunlugu 2.82 m. dir. Yapu, tek katl ingd edilmis olmasina
ragmen, govdenin oturdugu kaide yiiksek tutularak distan iki katli bir gorii-
niis verilmeye calisilmis; boylece iki katli Selguklu tiirbelerinin gelenegi

stirdiiriilmiistiir (Cizim: 2-3; Resim: 8-9) .

Caminin giiney cephesine bitigik olarak yapilan tiirbenin miistakil
bir kapist olmayip, caminin icinden gecilmektedir. Harimin kible duvarinin
ortasina yerlestirilen mihraba, kap1 fonksiyonu da verilerek tiirbe ile bag-
lant1 saglanmistir (Cizim: 1-2; Resim: 4, 10). Mihrap nisinin giiney duvari-
na, 0.69 x 1.30 m. dlciilerinde soveli ve basik kemerli kapi1 agiklig1 yerlesti-
rilmistir. Bu eleman namaz vakitlerinde mihrap, diger zamanlarda ise tiir-

beye gecisi saglayan kapi acikligr olarak kullanilmaktadir.

Tiirbe distan oldugu gibi, icten de sekizgen planli yapilarak 4.10 m.
capinda ve 8.60 m. yiiksekliginde yarim kiire kubbeyle kapatilmistir (Ci-

zim: 1-3; Resim: 2, 8). Kubbe kasnaksiz olup, dogrudan duvarlarin iizerine
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oturmaktadir. ¢ mekéanda her bir kenarmn uzunlugu 1.70 m. dir. Kible duva-
rinda bes kenarli nise sahip mukarnas kavsarali 0.30 x 0.55 x 1.20 m. 6l¢ii-
lerinde bir mihrabiye yer alir. Ic mekanin aydinhig:; alt sirada dogu ve bati
duvarlarinda birer; iist sirada dogu, bati ve giiney duvarlarinda birer adet
olmak {iizere toplam bes adet mazgal pencereyle saglanmistir (Resim: 11-
12). Alt pencereler i¢ten 0.90 x 2.00 m., distan 0.34 x 0.72 m. Ol¢iilerinde-

dir. Pencereler soveli ve ii¢ dilimli kemerli yapilmistir.

Ic mekanin dosemesi ahsap olup, ortasinda ahsaptan yapilan 0.93 x
1.45 x 1.93 m. boyutlarinda ahsap sanduka bulunmaktadir. Uzerinde yazi
olmayan sandukanin Ummet (Himmet) Baba'ya ait oldugu belirtilmektedir
(Resim: 11).

Tiirbede 6nemli bir siisleme goriilmez. Yapinin monotonlugu, cep-
he duvarlarinda yatay kusaklar halinde atlamali olarak kullanilan iki renkli

ince yonu taslarla giderilmeye caligilmistir (Resim: 8-9).
ZAVIYE:

Zaviye, kiilliyenin elemanlar1 olan mescid ve tiirbenin yaklasik 60
m. kadar giineydogu tarafinda yer alir. Bugiin mahallinde tekke olarak bili-
nen zaviye, bulundugu sokaga da adim1 vermistir. Yapi, Cumhuriyet done-
minde tekke ve zdviyeler kapatilincaya kadar fonksiyonunu siirdiirmiis,
fakat kapatildiktan sonra harap olup yikilmistir. Maalesef zaviyenin taslari
sokiilerek ¢evredeki binalarin yapiminda kullanilmistir. Bugiin zaviyenin
kalintis1 evler arasinda bulunmakta ve pek dikkat cekmemektedir. Ayni

zamanda yapi1, Ceyhan Nehri'nin de 20 m. kadar uzaginda yer almaktadir.

M. Halil Yinang, zaviye yikilmadan 6nce inga kitabesini okuyarak,
yapinin 901 H./ 1496 M. yilinda Alaiiddevle Bey tarafindan Ummet Baba
adina yaptirldigi ifade etmektedir'®; fakat insd kitabesi giiniimiize gel-

memistir.

Zaviyenin nasil bir plan semasina sahip oldugunu bilemiyoruz. Gii-
niimiize yaklasik 11.00 x 12.00 m. dlgiilerinde ii¢ oda biiyiikliigiindeki bo-

liimiin temel duvarlar1 gelmis ve bir mekanin ebadi 4.90 x 7.50 m. dir. Te-
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mel duvarlarinin yiiksekligi ise 0.80 m. ila 1.50 m. arasinda degismektedir.
Kire¢ har¢li moloz tas ile oriillen duvarlarin kalinlig1 ortalama 1.20 m. dir
(Resim: 13-14).

Belgelere gore zaviye, cevrede ¢ok sevilen ve sayilan din alimi ve
hatip Ummet Baba icin Alaiiddevle Bey tarafindan yaptirilmistir. Arsiv
kayitlarinda, zaviyede gorev yapan sahislarla ilgili bilgilere de rastlanmak-
tadir. 1173 H./ 1760 M. tarihli bir belgede, zaviyenin Hac1 Bektas-1 Veli
tarfkatina bagl oldugu belirtilerek, burada Hac1 Bektés-1 Veli evladindan
Seyh el-Hac Feyzullah Efendi'nin post-nisinlik yaptig1 kayitlidir'’.

Kitabe:

Yapinin inga kitabesi, zaviye yikilmadan 6nce M. Halil Yinang ta-
rafindan kaydedilmis ve Refet Yinang da yaymlamstir'®. Kitabe ise giinii-
miize gelmemistir.

BIBI OJA ......... D cXe X=A DCzAA=A
ANN R & -1
—cBe=A #...X=A RBCA ©! DpA@°«~I ©=Be
Mo...=A (O®)uA) -2
S=z0=A &% —eBe=A #...X=A B ©l BUM
IBX& O®I -3
(901) ®®u © oBO TBRe...u (@I) —

1-Ammere haze’z-zaviyete’l-meymune ...... Ummet Baba
2-[Estanehu]’llahu Te’ala bi-gufranihi fi eyyami el-meliki’l-adil
3-Benet ‘imaretiiha fi ‘asri'l-meliki’l-adil Alaii’d-devle

4-[bin] Siileyman Sah fi senete [901].

(Bu kiymetli ziviye, Ummet Baba (Allah onu affeylesin) adina
adaletli Sultan Siileyman Sah'in oglu Aldtiddevle Bey doneminde 901 H./
1496 M. yilinda yaptirildi.)

Vakfiye:
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Dulkadir Beyligi hiikiimdar1 Alaiiddevle Bey, 906 H./ 1500-1 M.
tarihinde tanzim ettirdigi arapca vakfiyesinde; Elbistan'da Babaiyye (Um-
met Baba-Himmet Baba) mescidi, zaviyesi ve kubbesi (medrese) insa ettir-
digini ve bu yapilara imam, seyh, miiderris tayin eyledigini belirtmektedir.
Alaiiddevle Bey, bu yapilarin fonksiyonlarini siirdiirebilmesi i¢in zengin
vakiflar yapmustir'’. Arsiv kayitlarinda da Ummet (Himmet) Baba cami ve

zaviyesinin Alatiddevle Bey'in vakfi oldugu belirtilmektedir.

Alatiddevle Bey'in 906 H./ 1500-1 M. tarihli vakfiyesine gore; ca-
minin imam ile miiezzinine Giiriin K&yii'niin muayyen bir hissesi ve ciiz
okuyan kimseye de Cogulhan Kdyii'niin cizyesinden 1000 dirhem vakfe-
dilmistir'®. 1563 tarihli tahrir defterinde, 2750 akge geliri olan Hatun Koyii
ile Elbistan Bezzazistani’ndan da bazi gelirlerin tahsis edildigi kayitlidir'.
1224 H./ 1712 M. tarihli arsiv belgesinde ise, Hatun Koyii’niin caminin

vakfindan oldugu belirtilmistir®.

Alatiddevle Bey'in 906 H./ 1500-1 tarihli arapga vakfiyesine gore,
zaviyenin seyhi icin; Hatun Koyii, ayn1 koyde bulunan bir degirmen, Kitiz
Koyii'niin yarisi, Derb Kap1r’ daki iki degirmen, zaviyenin yanindaki arazi
vakfedilmistir. Vakfiyede; elde edilen gelirlerin, vakfa miitevelli olanlarin
bilgisi dahilinde, seyh tarafindan, zviyeye gelen giden yolculara, misafirle-
re, alimlere, fakihlere ve Elbistan’daki medreselerde 6grenim goren 6gren-

cilere harcanmak iizere sarf edilmesi gerektigi belirtilmektedir®'.

1525, 1527 ve 1563 tarihli tahrir defterleri ile diger arsiv belgele-

rinde de zaviyenin vakiflarindan bahsedilmektedir.

1527 tahririnde, Hatun Koyii'niin tamami zaviyenin vakfi oldugu
belirtilirken, 1563 yilinda mescid ile zaviyenin adina kaydedildigi goriil-
mektedir. Koyiin yillik vakif geliri 1527'de 7304 akce™, 1563 yilinda ise
1750 akge > oldugu kayitlidir.

Kitiz Koyii 'niin, 1563' deki yillik vakif geliri 6.787 akge®, 1100-
1105 H./ 1689-1694 M. yilinda 1440 akce™, 1106 H./ 1695 M. yilinda ise
2880 akce™ oldugu goriilmektedir.
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Alatddevle Bey'in 906 H./ 1500-1 M. tarihli vakfiyesinde Derb-
Kapr'da iki degirmen bulunurken, 1563' deki tahrir kayitlarinda bu say1
bese (5) cikmus ve degirmenlerin yillik geliri 225 akcedir®’.

Zaviyenin yaninda yer alan arazinin 1563' deki geliri 100 akge™,
1100 H./ 1689 M. tarihli belgede ise 360 akce™ oldugu kayitlidur.

Arsiv belgelerinde zaviyenin, 1266-1273 H./ 1850-1857 M. tarihle-
ri arasinda yillik gelirinin 18.285 kurus oldugu; bunun 13.784 kurus 20
parasinin zaviyedarlara, 3600 kurus 16 parasinin maas olarak, 900 kurus 4
parasinin ise muhasebe harci olarak sarfedildigi belirtilmektedir’®. Yine
arsiv belgelerinde Yukar1 Mezra Koyii’niin Ummet Baba Kiilliyesi’nin vak-

f1 oldugu belirtilerek, yillik gelirinin 10.178 akce oldugu kaydedilmistir®"

Evkaf Nezareti'nin 1327 H./1909 M. tarihli biitcesine gore, mescid

ve zAviyenin adina 2343 kurusluk gelir kaydedilmistir’’.

DEGERLENDIRME:

Elbistan Ummet Baba Kiilliyesi’ni olusturan mescid, ziviye ve
medrese Dulkadir Beyligi hiikiimdar1 Alaiiddevle Bey tarafindan 1496 yili
civarinda insi ettirilmigtir. Daha sonra XVI. yiizyilin ilk yarisinda mescidin
giiney cephesine bitisik olarak tiirbe yapilmistir (Resim: 1-2). Bu eserlerden
medrese giiniimiize gelmemis, zaviye ise yikilmis olup sadece temel duvar-

lar1 ayakta kalmistir (Resim: 13-14).

Kiilliyede mescid, medrese ve zaviyenin bir arada bulunmasi do-
nemin siyasi ve sosyal yapisini yansitmast agisindan olduk¢a Onemlidir.
Burada mescid ile zaviye, medrese ile tarikat yapisi hiikiimdarlarin yardi-
miyla yan yana geliyor. Bu tiir olusumla daha ¢ok XIV ve XV. yiizyilda
karsilasmaktayiz; bu dénemlere hiikiimdarlarla halkin en ¢ok birlestigi cag
olarak bakabiliriz. Medresede zahiri ilimlerin, zaviyede ise batini ilimlerin

okutuldugu anlasiliyor.

Ummet Baba Mescidi, kuzey-giiney dogrultusunda yerlestirilen ay-
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11 fonksiyonlu iki kubbeli mekandan ibaret kompleks bir eserdir. Kuzeydeki
kubbeli boliim mescid, giineydeki kubbeli kisim ise tiirbe olarak yapilmistir
(Cizim: 1-2; Resim: 1-2, 8). Burada mescid ve tiirbe beraber tasarlanmaya-
rak, ikinci yap1 olan tiirbe, ana yap1 olan mescitten sonra insd edilmistir.
Yapilar ayr1 bir plana sahip olmakla beraber, tiirbe mescidin giiney cephe-
sine bitisik yapilmistir. Tiirbenin miistakil kapisi yoktur. Harimin kible du-
varinin ortasina yerlestirilen mihraba, kap1 fonksiyonu da verilerek tiirbeyle
baglant1 saglanmistir (Cizim: 1-2; Resim: 4-10). Bu eleman namaz vakitle-
rinde mihrap, diger zamanlarda ise tiirbeye gecisi saglayan kapi acikligi
olarak kullanilmaktadir. Buna benzer plan diizenlemesini Tebriz Gok
Mescid’te de (1465-66) gormekteyiz™.

Tiirk mimarisinde cami ve tiirbeden olusan kompleks yapilara yer
verilmistir. Yine Dulkadir Beyligi donemine ait olan Kahramanmaras kli-
me Hatun Mescidi (1547), tek kubbeli harim ile giiney tarafina yerlestirilen
tiirbeden olusmaktadir. Bu yapinin mimari tasariminda Elbistan Ummet
Baba Mescidi’nin etkileri goriilmektedir. Aynmi sekilde cephelerinde birer
tirbeye yer verilen camilere 6rnek olarak; Amasya Gok Medrese Camii
(1266-67), Beysehir Esrefoglu Camii (1296-99), Konya Cemal Ali Dede
Mescidi (XIII. Yiizyilin sonu), Nigde Sungur Bey Camii (1335 yili civari),
Bakii Sirvangahlar Saray Kiilliyesi’ndeki Keykubat (Eski) Camii (XV. yiiz-
yil), Nigde Murat Pasa Camii (XVIL. yiizyilin ortalar1) ve Nigde Kemali

Ummi Mescidi’ni (XVIIL. yiizyilin ortalart) verebiliriz**.

Islam geleneklerine aykir1 olmasina ragmen mescitlerde tiirbe kis-
minin yer almasi ilgi cekicidir. Bilindigi gibi islam iilkelerinde IX. yiizyila
kadar mezar yapini gelismemistir. Ancak Islamiyet oncesine ait inanislar,
Islamiyetle birlikte birdenbire silinmemis, bu inanig ve diisiince sistemi
icinde yeni bir bi¢cimlenmeyle etkisini siirdiirmiistiir. Zaman icinde seyhle-
rin, {inlii din ve devlet adamlari ile evliya mezarlarinin, Islam oncesi giiclii
geleneklerin etkisiyle kutsal bir nitelige biirtinmiistiir. Anadolu’da boyle bir

gelenegin mescitlerde de siirdiiriilmesi tabii bir gelismeyi gostermektedir™.

Ummet Baba Mescidi, tek kubbeli camiler grubuna girer. Harim,

koselerden tromplarla gecilen yarim kiire kubbeyle ortiilmiistiir (Cizim:1-2;
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Resim:2, 4-5). Tek kubbeli mescitlerin yapilmasina Anadolu Selguklulari
devrinde baslanmig, daha sonra Beylikler ve Osmanlilar doneminde yaygin
bir sekilde devam etmistir. Bu plan tipinin kokleri, Karahanli mimarisine
kadar uzanmaktadir. Karahanlilar donemine ait Mezar-1 Sir Kebir (X. yiiz-
yil), tek kubbeli yapilarin onciisii olarak kabul edilmektedir. Tromplu kub-
beyle kapatilan kare planli yapi, bir mescid goriiniimiindedir®®. Bu tip yapi-
lara ornek olarak; Ispir Kale Mescidi (XII. yiizy1l), Konya Haci Ferruh
Mescidi (1215), Kastamonu Ibni Neccar Camii (1353), Istanbul Firuz Aga
Camii (1491) ve Nigde Disar1 (Hiisamettin Aga) Camii’ni (XVI. yiizyil)

eqe -+ 37
verebiliriz™’.

Ummet Baba Tiirbesi, tek katli ve sekizgen planli tiirbeler grubuna
girer (Cizim: 1-3; Resim:2, 8-9). Ustten kubbeyle kapatilan tiirbe, sekiz
kenarli bir kaide iizerinde, sekizgen govde olarak yiikselmektedir. Yapi, tek
katl ingd edilmis olmasina ragmen, gévdenin oturdugu kaide yiiksek tutula-
rak digtan iki kath bir goriiniis verilmeye ¢alisilmis (Cizim: 3; Resim: 8-9);
boylece iki katli Selguklu tiirbelerinin gelenegi siirdiiriilmiistiir. Ayni za-
manda tiirbe, Anadolu Beylikler donemi mimarisinin bir 6zelligi olarak,
cenazelik kismina yer verilmeden tek katli yapilmig, boylece Selcuklu ile
Osmanli tiirbe mimarisi arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir. Tiirk mima-
risinde sekizgen planh tiirbe ingasi, Karahanlilar’dan baglayarak Osmanli-
lar’in son donemine kadar devam etmistir. Ayn1 sekilde Nigde’deki Hiida-
vend Hatun Tiirbesi (1312) ile Sungur Bey Tiirbesi (1335 yili civari) sekiz-
gen planhdir. Her iki yapi tek katli insa edilmis olmalarina ragmen, govde-
nin oturdugu kaideler yiiksek tutularak, distan iki kath bir goriiniis verilme-

ye calistimistir™.

Ummet Baba Zaviyesi yikildig1 icin mimari durumu konusunda ye-
terli bir bilgimiz yoktur (Resim: 13-14). Fakat arsiv belgelerine gore yapiya
oldukg¢a zengin vakiflar yapilmistir. Bu durum zaviyenin bolgede 6nemli
bir fonksiyonunun oldugunu gostermektedir. Arsiv belgelerinde, Dulkadir
Beyligi doneminde ¢ok sayida zaviye insa ettirildigi ve bu yapilarin daha

cok hiikiimdarlar ve devlet adamlar tarafindan yaptirildig kayithidir.

Sehir, kasaba ve koylerde veya yollar iizerinde kurulmus olan
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zaviyeler, hem belli bir tarfkata mensup seyh ve dervislerin yasadigi, hem
de yolcularin bedava misafir edildigi dinl ve sosyal muhtevali yapilardir.
Islam diinyasinda bu eserler XIV-XV. yiizyila kadar zaman ve mekana go-
re; zaviye, ribat, hanikdh, buk’a, savmaa, diiveyre, miiseycid, mihrap ve
medrese gibi isimlerle anilmislardir. Anadolu Selguklu déneminde daha
cok hanikah ve zaviye terimlerine rastlanir. Osmanlilar zamaninda ise ribat
kelimesi hemen hemen kaybolarak zaviye, tekke, dergah, asitane ve imaret

. . . e v eaqse 3
terimlerine yer verildigi goriiliir’’.

Kaynaklara gore Tiirkler Anadolu’ya gelmeden Once “hanikéh”
(zaviye) tiiriinde bir¢ok yap1 insa etmislerdir. Anadolu’da zéviyelerin ya-
pilmasi, Anadolu’nun iskéni, Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasi konusuyla
paraleldir. Zaviyeler ilk devirlerde bir iskAn unsuru olmuslar ve Islamiyetin
yayilmasinda en onemli rolii oynamislardir®’. Anadolu’ya ozellikle XIII.
yiizyil baglarindan itibaren vuku bulan goclerle degisik tasavvuf mekteple-
rine bagh seyh ve dervis gruplart gelmistir. Boylece zaviyelerin sayilarinin
hizla cogaldig goriiliir. Seyhler devletten yardim alarak zaviyeler agiyor-
lardi. Ayrica Anadolu Selguklu, Beylikler ve Osmanlilar doneminde hii-
kiimdarlar ve devlet adamlarinin yaptirdiklart zengin vakiflarla donatilmis
zaviyeler sehirleri dolduruyordu. Her zaviye, kendi mensup oldugu tasav-

vuf sistemi geregince dini tasavvuf egitim isini ele almaktaydi*'.

Ummet Baba Kiilliyesi’ni olusturan yapilar genelinde sade ingd
edilmekle beraber, mescidin ciimle kapisi ile pencerelerinde ve tiirbenin
cephe duvarlarinda iki renkli ince yonu tas malzeme kullanilmistir (Resim:
2-3, 8-9). Iki renkli tas daha ¢ok Meml{iklu sanatinin etkilerini yansitmak-
tadir. Dulkadir Beyligi, kurulusundan yikilisina kadar Memliiklu Devleti ile
siyasi iligkisini siirdiirmiis ve bundan dolayr Meml{iklu sanatindan da belli
Olciide etkilendigi anlasilmaktadir. Aymi sekilde iki renkli tas isciligini
Memliiklu sanatinin etkisi altinda kalan Gaziantep, Adana ve Diyarba-
kir’daki yapilarda da goriiriiz. Iki renkli tas bezemeye sahip olan mimari
eserlere ornek olarak; Elbistan Ulu Camii (1515-1522), Adana Ulu Camii
(1513-1541), Kilis Tekke Camii (1553), Diyarbakir Hasan Pasa Hami
(1574), Gaziantep Handan Bey Camii (XVI. yiizy1l sonu) ve Gaziantep
Kiirk¢ii Hani’n1 (1890) verebiliriz.
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MO zkarci

0 1 2 3 &m.

Gizim 1: Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Camnii ve
Tlirbesi pléna.
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3m.

Gizim 2: Blbistan Tmmet (Babaiyye-Himmet) Baba Camii
ve Tlrbesi, A-A kesiti (V.G.M. den).
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x|

esim 1:Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Camii, kuzeydogu

taraftan goriiniis.

Resim 2: Elbistan Ummet (Babaiyye—Himmet) Baba Camii, bat1 taraftan

goriinis.
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Resim 4: Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Camii, ic mekandan
goriiniis.
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Resim 5: Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Camii, ic mekandan
goriins.

Resim 6: Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Camii, ic mekandan
goriins.
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Resim 8:Elbistan Ummet (Babaiyye—Himmet) Baba tiirbesi, giineybat1 ta-
raftan goriinis.
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Resim 9: Elbistan Ummet (Babaiyye—Himmet) Baba Tiirbesi, bat1 taraftan
goriniis.

Resim 10:Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Tiirbesi, camiden
tiirbeye gecisi saglayan mihrap-kapi.
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Keslm 11: EIDISIan ummer (sapalyye—Himmer) sapa 1uroesl, 1¢ mekan-
dan goriiniis.

Resim 12: Elbistan Ummet (Babaiyye-Himmet) Baba Tiirbesi, i¢ mekan-
dan goriiniis.
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Resim 13: Elbistan Ummet (Babaiyye—Himmet) Baba Zaviyesi, giiney ta-
raftan goriiniis.

Resim 14: Elbistan Ummet (Babaiyye—Himmet) Baba tiirbesi, gii-
neydogu taraftan goriiniis.



MU’TEZILE FELSEFESINDE iNSAN AHLAK VE SORUMLULUGU

Yrd.Doc.Dr. Abdulhamit SINANOGLU"

OZET

Bu makalede Miisliiman diisiince tarihinin onemli Kelam ekollerin-
den biri olan Mu’tezile’nin insan ahldk ve sorumlulugunu temellendirme
cabalarini sunus bigimi irdelenerek ozetlenmeye ¢alisinugtir. Sorumlulugu,
insanin hiir olma sartina baglayan Mu'’tezile diisiiniirleri, irdde ve fiillerini
gerceklestirmede hiir olmayan bir insaninin sorumlu tutulmasint akla ve
dine aykiri gormiiglerdir. Adil bir Tanri’mn insanlar inang ve eylemlerin-
den sorumlu tutmasinin rasyonel agilimlarini ortaya koyan bu ekol inang ve
eylemlerini gerceklestirme hususunda insanlarin hiir olmalarnim cesitli agi-
lardan ele almigstir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, ahlak, sorumlu, sorumluluk,
addlet, teklif, miikellef, fiil, irade, kudret, hiirriyet.

ABSTRACT

In this paper, the way of presentation of the Mu’tezile which is one
of the important thelogical school in the history of Islamic thought at the
same time the effects of it to base the responsibility out ethics of man is
tried to summarize. The Mu’tazila thinkers who lay down the responsibility
to the freedom of man has seen against the religion and reason of a man
who is not free at the realization his will and act. This school which reveals
the rational argument that The Just God holds the people responsibility for
their faith and acts has dealt with the men who are free at realization of
their faith and acts.

Key Words: God, human, ethic, responsible, responsibility, justice,
act of imposing, act, will, power, freedom.
GiRiS

islam diisiince tarihinin 6nemli Kelam ekollerinden Mu’tezile, cok

erken bir donemden itibaren insan ahlak ve sorumlulugu iizerine entelektiiel
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goriisler ortaya koyarak akilci bir iman anlayisinin temellerini atmaya ¢a-
Iismustir. Gerek Mu’tezile’nin birinci asir sonlart ile ikinci asir baglarindaki
Vasil b. Ata (6.131/743) ve Amr b. Ubeyd (6.144/756) gibi ilk kuruculari,
gerekse Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849) ve Ibrahim en-Nazzim
(6.231/845) gibi Mu’tezile Kelami’ni felsefilestiren sonraki takipgileri ilahi
adalet ve insan sorumlulugu merkezli bir diisiincenin savunuculari olmus-
lardi. Koleligin biitiin diinyada gecerli oldugu, efendi-kole temelli toplum-
sal yapilanmalarin hukuksalliginin tartisilmadigi donemlerde, Mu’tezile
diisiiniirlerinin insan hiirriyeti konusunu adeta felsefelerinin temeli yapmasi

ilgi ¢cekicidir.

Mu’tezile felsefesinde insanin sorumlulugu, insanin Aiir olma sarti-
na baglanmistir. Zira irdde ve fiillerini gerceklestirmede hiir olmayan bir
insaninin sorumlu tutulmasi akla ve dine aykiridir. Allah, insanlari inang ve
eylemlerinden sorumlu tuttuguna gore, onlarin inang ve eylemlerini gercek-
lestirme hususunda hiir olmalar1 gerekir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de
herkesin, kendi hiir davranist sonucu kazanmis oldugu seylerin, yarar ya da

zarar olarak karsilarina ¢ikacag: bildirilir.'

Ahlak ve sorumluluk birbirini tamamlayan iki kavram olup, biri di-
gerinin zorunlu sonucudur. Ahlakilik, bir yoniiyle insan1 Allah katina yiik-
seltir ki; bu baglamda iman; kalbi fiilden soyut olarak diisiiniilemez. Diger
yoniiyle; insanla Allah arasindaki diyalogun bir adidir. Bu agidan bakildi-
ginda denilebilir ki insan Ozgiirliigiiniin temel kistasi, varligin Mutlak-
Miirid tarafindan yaratilmig olmasidir. Mutlak-Zat tarafindan yaratilan in-
san, ahlaki degerlerin isledigi tarihi ortamda s6z konusu diyalogla 6zgiirlii-
giine ulasabilir.” Insanlarin yapip etmelerini ahlaki normlarla degerlendir-
mek, insanlik tarihi kadar eskidir ve erdemli bireylerden olusan toplum

tasarilarinin olmazsa olmazlar1 buna baglidir.

* KSU 1lahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali, ahamit @mynet. com
' Bkz. Bakara 2/286. ‘
2 Nadim Macit, Eylem Degisim Iligkisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yay., Samsun 2000, s. 167.
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Insan eylemlerini “erdemli” ya da “erdemsiz”, “olumlu” ya da

“olumsuz”olarak degerlendirebilmek icin, bunlarin hiir ve isteyerek yapil-
mis olmalar1 gerekir. Sayet insan herhangi bir baski ve zorlama altinda ka-
larak, ya da bilmeden bir fiil islerse, onu bu fiilinden sorumlu tutmak, bu
sebeple onu 6vmek veya yermek dogru olmaz. “Bir insanin riizgar veya
kendisini ele gecirenler tarafindan bir yere siirilklenmesinde oldugu gibi,
sebebi kendisinin disinda olan ve o fiili gergeklestirmede insanin hi¢ katkisi

olmayan fiiller, zorla yapilmus fiillerdir.” >

Allah’1n kudreti adina insan hiirriyetini daraltan ya da Allah’1 inkar
etme adma insan1 merkeze alan her anlayis Kur’an’in ruhundan uzaktir.!
[14hi kudret ve egemenligi merkeze alan, tam ya da kismi cebirci goriislerin,
insanin “miikellef” ve “sorumlu” varlik olmasini agiklama noktasindaki
yetersizlikleri, Mu’tezile bilginlerinin bu konu iizerinde derin ve ayrintili
aciklamalar ortaya koymalarin1 gerektirmis, neticede insan sorumlulugunu
ilah1 adalet kavramu ile, ilahi adalet kavramimi da insanin miikellefiyeti ve

sorumlulugu ile temellendirmeye ¢aba sarf etmislerdir.

A. SORUMLULUGUN TEMEL DINAMIKLERiI VE iLAHI
ADALET ILE iLiSKiSi

Mu’tezile’nin Bes flkesi'nden addlet prensibine gore “Allah adil
olup, insanlara asla zulmetmez. Insanin ahirette adletli bir sekilde odiillen-
dirilip cezalandirilabilmesi icin, diinyada iyi ve kotii davranislar arasinda
tercih yapabilme giiciine sahip olmasi gerekir. Bu nedenle Mu’tezile ahlak
felsefesinde insan davraniglar1 {izerinde ‘ilahi bir miidahale’ s6z konusu
tutulmasi, Allah’1in adéleti ile bagdasmaz. Insanin kendi istemi disinda ilahi
irade ile gercekleserek ortaya c¢ikan bir fiilden insanin sorumlu tutulmasi

Mu’tezile anlayisinda zuliim sayilir. Bu sebepten Allah’in adiletinin ger-

3 Recep Kilig, Ahlak’in Dini Temeli, Ankara 1992, s. 25.
4 Macit, a.g.e., s. 179.
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ceklesmesi, insanin davraniglarina bizzat kendisinin karar vermesine ve
ilah1 de olsa hicbir baski olmaksizin onlari istemli olarak yerine getirmesine
baglidir. Buna gore Mu’tezile ahlak felsefesinde “insanlarin fiillerini yara-
tan Allah degil, kendileridir. Fiillerini yaratacak giic, insana Allah tarafin-
dan verilmistir. Bu sebeple insan, fiillerinden o&tiirii Allah’a karsi sorumlu-
dur”.’

Kadi Abdulcebbar (6.415/1025)’a gore, Mu’tezile’nin Bes Ilke-
si’nden biri olan “el-Emru bi’l-Maraf ve’n-Nehyu ‘ani’l-Miinker” ilkesi,
insan sorumluluguna dayanak kabul edilen bir ilkedir; Mu’tezile cebir go-
riisiine bir tepki olarak giinah isleyip de heniiz tovbe etmemis olan bir kim-
senin konumunu belirlemek icin “el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn™® go-
rligiinii ileri siirerek ortaya ¢ikmistir. Bunu, Emeviler Devleti’ndeki (661-
750 m.) baskinin yogun oldugu donemlerde, kisiyi kendi fiillerinden so-
rumlu tutmak icin gelistirmistir.” Kadi Abdulcebbar’a gére “cebir” goriigii
sosyal diizenin ¢okmesine, sebeplilik kanununun yikilmasina ve dinin bo-
zulmasina neden olur. Insan, sosyal varlik olma tabiatindadir. Toplumdaki
hiir ve serbest varlig1, onu fiillerinden sorumlu kilar. Insanin hiir ve serbest
olmadig: bicimindeki goriis ile, kendi fiillerinin faili olmadigi goriisti insan
varligina ve oziine aykiridir. Nitekim yoneticilerin secimi ve tayini de,
zalimin zulmiini 6nlemek, mazlimun Ociinii zalimden almak ve kanunlari
uygulamak i¢indir. Biitiin bunlar, ancak insanin fiillerinde hiir olmas ile
gerceklesir. Eger fiillerinin yaraticist Allah olsaydi, insan bundan dolayi
nasil cezalandirilirdi?® Mu’tezile’nin ilk temsilcileri 6zellikle basta yoneti-
ciler olmak iizere her insanin eylemlerinden tam olarak sorumlu tutulmasi

gerektigini vurgulamaya c¢alismiglardir.

3 Kilg, a.g.e., s. 91.

® Bu ilke, Miisliman oldugu halde biiyiik giinah isleyen birisini, bu diinyada iken ne
mii’min, ne de kafir sayarak, “fasik” olarak nitelendirme ile ilgili Mu’tezili bir ilkedir.
Ciinkii mii’min, kendisinde iyi niteliklerin toplandigi kimsedir, bilyiik giinah isleyen ise
bu niteligine zarar verdiginden, kendisine bu sifatin verilmesi artik uygun degildir.

7 Bkz. Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedant, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-Adl,
Kahire 1960-1965, VIII, 217-218.

8 Hanim Ibrahim Yasuf, Aslu’l-Adl inde’l-Mu’tezile, Kahire 1993, s. 70.
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Mu’tezile’ye gore insanin fiillerinin yaratilmasi insanin hiir istemi

disinda kendi lehine ya da aleyhine sonuglanabilecek fiilleriyle ilgilidir ki
bu, akil ilkeleri ve sorumluluk esprisiyle asla uyusmayan bir anlayistir.
“Kullar kendilerinde mevcut olan bir kudretle, fiillerini meydana getirirler”
seklindeki Mu’tezili anlayisi, Ehl-i Siinnet’in Eg’arfler kolu siddetle elesti-
rir ve Mu’tezile diisiiniirlerini “insanlart Allah karsisinda yaratict kabul
ediyorlar’ diyerek sirke girmekle suglarlar. Aslinda Mu’tezile bilginleri,
burada Es’arflerin kastettikleri seyleri kastetmemis, iistelik Allah’in, fiilin
etken sebebi olan kudreti insandan diledigi zaman alabilecegini savunmus-
lardir. Giinese aydinlatma ve 1s1, suya susuzlugu giderme, topraga bitki
cikarma kudreti vermisse, bunlarin Allah’a ortak olduklar1 s6ylenebilir mi?!
Insan da aym durumdadir. Allah onu yaratmus, kendisine swunrli kudret
vermis ve bu kudret sinirt iginde onu miikellef kilmistir. Ciinkii Allah ha-
kim ve adildir.” Mu’tezile’ye gore gercek anlamda fiili meydana getiren
insandir. Bircok acidan Allah’in, insanin fiili konusunda bir dahli ve tasar-
rufu yoktur. Ne var ki bu goriisiin ilk onciileri, insan icin yaratict kavramini
kullanmaktan cekinmisler ve “ortaya c¢ikaran”, “meydana getiren” demis-
lerdir. Ancak Ebu Ali el-Ciibbai, iki kavramin arasinda bir farkin olmadigi-
ni ileri siirerek secimli fiiller konusunda insan i¢in yaratan kelimesini kul-

10
lanmustar.

Mu’tezile ahlak teorisinde, adalet prensibinin geregi olarak insan,
sadece hiir irddesiyle gerceklestirdigi fiillerden sorumludur. Ciinkii Allah
adildir, ve O’nun adil olmasi ise, ilahi ve beseri hicbir miidahale olmaksi-
zin, karar verdigi fiillerini insanin iradi olarak gerceklestirmesine baglan-
mistir. Bu sebepten uyuyan, suursuz insanlarla ¢ocuklar, yaptiklar fiiller-
den dolay1 ahldken o6viiliip yerilemezler. Demek ki Mu’tezile ahlak felsefe-

sinde “insan hiirriyeti, kabul edilmesi gereken ilk prensiptir. insanin hiirri-

® Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu’l-Firaki’l-Islamiyye, Kahire 1959, s. 66.
1 Ebu’l-Muin en-Nesefi,‘Tebstratu’l-Edille, (Nsr. Claude Salame), Dimesk 1993, 11/539;
Macit, Eylem Degisim Iligkisinin Teolojik Yorumu, s. 99.



84 / Insan Ahlak ve Sorumlulugu

yeti, Allah’in “a4dil’ sifat1 ile temellendirilmistir.”'" Adaleti hiir irddeye bag-
lamakla Mu’tezile, kaginilmaz olarak Allah’in adélet ve irdde sifatlarinin
mana ve kapsamini degistiriyor, boylelikle bu sifatlar1 hiir irddenin golgesi-
ne terk ediyor ve insana kaderini etkileyen her keyfiyeti akli ile sonuca bag-

lamak giiciinii tevdi ediyordu.'

Boliinmez bir biitiin olarak kabul edilen Kur’an’da ildhi hdkimiyet
fikirleri ile insan sorumlulugu fikirleri, birbirlerinin tamamlayicisi olarak
bulunmaktadir. Ozellikle ilk inen stirelerde oldukga 6nemli yer tutan “mah-
ser” kavrami, bastan kabullenilmis insan sorumlulugundan ayr1 olarak is-
lenseydi, anlamsiz olurdu. Hz. Muhammed tarafindan yapilan ikazlar ve
onun insanlar1 tovbeye davet etmesi de, muhatabi olan insanda sorumluluk
kapasitesinin var oldugunu ifade eder.”’ Sozgelimi asagidaki Ayetler insan
sorumlulugunu apacgik ortaya koymaktadir: “Fakat iman edip salih amel
isleyenlere gelince; siiphe yok ki biz gercekten giizel amel isleyenlerin mii-
kafatini zayi etmeyiz”.'"* “Yapilan amel bir hardal tanesi agirliginca da olsa,
onu getirir tartiya koyariz.”"> “Sadece yaptiklarinizin karsihigini goreceksi-
niz.”'® “O giin fiillerinden dolay1 sorumluluklarmni itiraf edecekler: ‘Vah
bizlere! Bizler cidden zalim idik’ diyecekler.”17 Yine Mu’tezile, “O (Allah),

yaptigindan sorumlu olmaz, insanlar sorumlu tutulurlar”'®

ayetinin insan
hiirriyetine delil teskil eden akli delillerden biri oldugunu, Eg’arilerin bu
ayeti anlamadan onu cebri inanca delil kabul ettiklerini ileri siirer.
Mu’tezile, Miicebbire’nin iddia ettigi gibi; insanlarin Allah’in kendilerinde
yarattig1 fiil sebebiyle hesaba ¢ekilmeleri durumunda, Allah ile insanlar

arasinda bir zitlasma meydana gelecegi iddiasindadir. Elimizdeki kaynakla-

" Necati Oner, Jnsan Hiirriyeti, Ankara 1982, s. 52; Kilig, a.g.e., s. 100.

12 Macit Haddard, Islam’da Adalet Kavram, istanbul 1991, s. 79.

'3 W. Montgomery Watt, “Free will and predistination in early Islam”, London 1948: Hiir
Irade ve Kader, (cev. Arif Aytekin), Istanbul 1996, s. 22.

' Kehf 18/30.

15 Enbiya 21/47.

16 Yasin 36/54.

17 Enbiya 21/14.

'8 Enbiya 21/23.
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ra gore, cebir anlayisinin tutarsizligina bu ayetle delil getiren ilk kisi

Stimame b. el-Esres en-Nemiri (6.213/828) olup, bir mecliste bu ayeti sdyle
yorumladigi rivayet edilir: “Kiydmet Giinti insan, Allah’in huzurunda du-
runca, Allah ona soyle der: Seni buraya tasiyan sey nedir?’ Cebir mezhebi-
ne gore o insan sOyle der: “Ya Rabbi! Siiphesiz sen beni kafir olarak yarat-
tin. Bana giiciimiin yetmedigi bir seyi emrettin, (bdylece) benimle o iman
aras1 engellendi!” Kuskusuz bu durum cebir mezhebine gore dogrudur.
Sonra Allah soyle buyurur: “Bu giin dogru sozliilere dogruluklarinin fayda

verecegi giindiir”"’

ve bu soziin ona fayda vermesi gerekir.” Bunun iizerine
Stimame’ye: “Peki o kimsenin bdyle konugsmasi ve buna benzer bir delil
getirmesine kim izin verir?” diye sorulunca Stimame: “Eger Allah, bu soz
ve delilden onu engellemese (idi), bu delil o adamin elinde kalird1” dedi.®®
Yani o kimse ileriye siirdiigii bu delilinde hakli ¢ikmig olurdu! Siiphesiz
Stimdme, bu hayali senaryoyu cebir goriisiiniin tutarsizlifini kanitlamak
amaci ile kurgulamis ve bu goriis sahiplerinin goriislerini ¢iiriitmek istemis-
tir. Simame’nin bu dhiret tasavvuru ile ilgili yorumu, insan sorumlulugunu
akli bir temele oturtma ¢abasinin ilging bir tezahiirtidiir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de de “Rabbina andolsun ki, yaptiklarindan (dolay1) onlarin (insan-
larin) hepsini mutlaka sorumlu tutacagiz”>' uyarisi yer almaktadir. Bu
ayette Allah, “Onlar hakkinda hitkkmolunan ya da takdir edilen seyden onla-
11 hesaba cekecegiz” dememekte, aksine “kendi yaptiklarindan” (dolay1
hesaba c¢ekecegiz) demektedir. Mu’tezile ekoliiniin ilk teorisyenlerinden
bbbiri olan Amr b. Ubeyd (6.144/761) bu ayete bakarak “Bundan sonra
ancak adaleti ikrar etmek ya da Allah hakkinda céiz olmayan zuliim konu-
sunda susmaktan baska bir durum kalmaz” demistir.”> Mu’tezile diisiiniirle-
rinin insan sorumlulugu ile ilgili yaklagimlar1 birbirine benzemektedir. On-

lar, insan sorumlugunu saglam bir temele yerlestirmek i¢in insan hiirriyeti-

1 Maide 5/119.

% Mahmud K4mil Ahmed, Mefhiimu’l-Adl Fi Tefsiri’l-Mu’tezile Li’l-Kur’ani’l-Kerim, Bey-
rut 1983, s. 210.

! Hier 15/92.

22 Ebu’l-Feth Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (Nsr. Muhammed Seyyid
Kilani), Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1980, I, 58-59.
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nin gerekliligini savunmusglar ve bu konuda goriislerine yarayacak her
ayetten delil getirmislerdir. Besinci hicri asir boyunca Mu’tezile bilginleri
bu yorumlar iizerinde devam ederek, ilgili ayetlerin anlam ve dini maksatla-
rin1 aciklamaktan bagka bir sey yapmadilar. “Mu’tezile bilginlerinden
Abdulcebbar (6.415/1024) bu ayetin “adalet’e delalet ettigini soyle ozetle-
mistir. “Ciinkii Allah, insanlar i¢in giinahi veya sevabi yaratmis olsaydi,
onlarin sorumlu olmasi miimkiin olmaz; aksine, onlar hakkinda yarattigi

seylerden dolay1, Allah’m kendini sorumlu tutmasi gerekirdi”* demistir.

Mu’tezile’ye gore bilyiik giinahlarin cezalandirilacagini ve her fiil-
den dolay: insanin sorumlu olmasi gerektigini akil da kabul eder.”* Onlarin
arasinda, insanin bu fiillerden dolay1 cezalandirilmayi bilip-bilmemesinin
gerekliligi hususunda ise farkli goriisleri ve sOylemleri olan bilginler de
vardir. Bazilarina gore, her tiirli eylemin degil de, sadece vahiyden ayri
olarak bilinecek olan, kiifriin cezalandirilacaginin bilinmesidir. Nazzam
(6.255/869) bizzat iyi (hayir) ve kotii (ser) fiillerle, sirf kesin emrin bir so-
nucu olarak yapilan fiiller arasinda bu tiir bir ayirmm yapmamustir.” Ciinkii
Kur’an-1 Kerim aklin sanini yiiceltmis ve onu insan sorumlulugunun kay-
nag1 kabul etmis oldugundan dolayi, Mu’tezile de aklin sanin1 ¢ok yiicelt-
mistir. Aklin1 kullanmayan ve diisiinmeyenleri ise kotiilemistir. Insanin,
kendi kudreti ile fiilini segme 6zgiirliigiine ve bu fiilinden dolay1 da ondan
sorumlu olduguna dair goriis; insanda “ayirict bir kuvvet” olan aklin varli-
gim itiraftir. iste bu akil, hayatin 6lciisii ve dengesidir.® Ahlaki hiirliik,
‘hareketlerin sorumlulugu’ esasina dayanir. Oysa ilkel insan, ahlaki hareket
kurallarini ihlal ettigi zaman, kendisini, baskasina karsi sorumlu gormedigi
gibi, kendine kars1 da sorumlu gérmez. Insanin kendi kendini sorumlu kil-

mas1 “ahlaki sahsiyetin tamlig1” demektir. Bu bakimdan ahlaki sahsiyetin

2 M. Kémil Ahmed, a.g.e., s. 186.

24 Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldtu ’I-Islamiyyin, ve’h-tilafu’l-Musallin,
(Nsr. Helmut Ritter), (2. Bask1), Daru’n-Nesr, Wiesbaden, 1400/1980; fstanbul 1929, s.
274; Sehristani, el-Milel, 1, 36.

% Bkz. Es’ard, a.g.e., s. 356; Sehristant, s. 37-40; Watt, Hiir Irade ve Kader, s. 87.

26 Hamm Ibrahim Yisuf, a.g.e., s. 71.
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gelismesine “sorumlulugun gelismesi” gozii ile bakmak daha dogrudur.
Birey, kendini topluma karsi sorumlu hissettigi zaman, ahlakta “vazife”
birinci planda rol oynar. Fakat, kendini kendisine karst sorumlu kildigr za-
man, ahlakin 6n planinda hiirriyet yer alir. Modern ahlak bir “hiirriyet ahla-
ki”dir.”” Miisliimanlarin bulundugu yerlerde insan hak ve hiirriyetleri cesitli
tezahiirlerle ihlal edilmeye devam ederken Miisliimanlarin hala titopik dii-
stincelerden kurtulamadiklar1 gozler oniindedir. “Islam, insan hak ve hiirri-
yetine ¢ok 6nem vermistir goriisii felsefi kaygidan daha ¢ok inanglarimizin
irrasyonel kaynaklarin1 harekete gecirmeye yoneliktir.” *®

Mu’tezile, ahlaki iyi ve kotiiniin bilinmesi ve uygulanmasinda bii-
yiikk Olciide objektiftir. Onlar miimkiin oldugu kadar, insanin diinya ve
ahiretteki mazeretlerine imkan birakmayarak onu “miikellef ve sorumlu bir
varlik” olarak degerlendirmistir. “Bir fiilin iyi veya kotii oldugunu ayirt
etmek aklin vazifesidir. Bir fiil ilahi vahiy gelmeden 6nce de iyi veya kotii-
diir, fiilin iyi veya kotii olusu, baska bir deyisle giizel veya cirkinligi ken-
dindendir, i¢ yapis1 geregidir.”*® Naklin bu konudaki katkisinin ézellikle su
alanlarda belirgin oldugunu Mu’tezile kabul etmistir: Namazlar ve miktar-
lar1, zekat ve nisabi, diyet verme, Hacer-i Esved’i 6pme, Safa ve Merve
arasinda kosma, ickinin kotiiliigii gibi hususlar. Mu’tezile’nin bu konudaki
gerekgesi bazi vaciplerin gereginin bilinmesi, baz1 giizel seylerin giizelligi
ve bir kisim kotii seylerin cirkinliginin taninmasinin akil yoluyla degil,
isitme (sem’) yoluyla olabilecegidir. Yukaridaki hususlarin akil yoluyla

- L 3
bilinmesine imkan yoktur.*

Davraniglarin ahlaki iyilik ve kotiiliik vasiflarini, Allah’in emir ve
yasaklarinin belirledigini ileri siirenlere karsi Mu’tezile’nin cevabi sudur:
“Allah’in bir seyi yasaklamis olmasi, yasaklanan seyin kotiiliigiine; emret-

mesi ise emredilen seyin iyiligine delalet eder. Yoksa yasaklama, bir seyin

%" Bkz. Cahit Tanyol, Sosyal Ahlak 1, Istanbul 1960, s. 85.

3 Macit, a.g.e., s. 180.

% Serafeddin Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 264.
0 Goleiik, a.g.e, s. 271-272
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kotiiliigiinii, emretmesi de bir seyin iyiligini gerektirmez’'

Buna gore bir
seyin Allah’in emir ve yasaklarindan dolay1 ahlken vacip (zorunlu) olmasi
imkansizdir.*® Ciinkii vahiy sadece “fiillerin akilla bilinebilecek 6zellikleri-

ni ortaya ¢ikarmaktadir.”?

Bu goriisleri desteklemek iizere Nahl Suresinin 90. ayeti misal ola-
rak verilir: “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya vermeyi emreder;

her tiirlii fahsa, miinker ve bagyi de nehyeder.”**

Iste iyi, kotii gibi ahlaki degeri olan davramslar Mu’tezile’ye gore
ancak gii¢ ve kudret sahibi insanin isteyerek/irddi olarak yaptigi davranis-
lardir. Bu sebeple uyuyan veya suursuz insanlarla ¢ocuklarin davranislari,
ne iyi ne de kotii diye vasiflanir.” Bu tiir davranislar, failine nisbetle, ahla-
ken tarafsizdirlar. Ayni sekilde bir zorlama (ilca) ile se¢me hiirriyeti kisit-

. 36 N . s celes 10 37
lanan insanin davranislar1 da™ ahlaken iyi veya kotii diye vasiflanmaz.

Ahlaken kotii olduklar1 dogrudan dogruya akilla bilinen davraniglar
oldugu gibi, adalet, dogruluk; ‘iyiyi istemek gibi, ahldken iyi oldugu aynm
sekilde bilinen davraniglar da vardir. “Diisiiniip-taginarak baskalarina iradi
olarak menfaat saglayan, bazen de zarar veren biitiin fiiller adildir.”*® Bazen
baskalarina zarar veren davranislar da adil olur. Ciinkii “hak edilen cezalar

T3]

ahldken iyi olarak” wvasiflanir. “Adalet, zulmiin ziddidir. Bu sebepten

A . . . . . . 3
adaleti yerine getirmek her zaman iyidir.”*’

Adaleti “menfaat” ile tarif eden Mu’tezile’ye gére menfaat “haz”

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1, 103.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 122.

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 164; Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetu I-Tkdam, (A.
Guillaume Nesri), London, 1934, s. 371.

3 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 113; Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, Ankara
1992, s. 95.

35 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 11, 19.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 11, 16.

T R. Kilig, a.g.e, s. 94

38 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, 191.

%% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 48
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(lezzet), seving (siirir) veya haz ve sevincin ikisini birden veren seydir.40
9941

“Haz, duygusal (hissi veya tecriibi); seving ise, zihinsel bir tatmindir.

Mu’tezile ‘ahlaki vazife’ kavramini da “ahlaken iyi olan fiillerden,
failin yerine getirdiginde Ovgiiye, terk ettiginde yergiye hak kazandig fi-
il”* olarak tarif eder. “Temel ahlaki vazifeler vahye ihtiya¢c duymaksizin
akil ile bilinirler.”** Ahlaki bir vazifenin vahiyle belirlenmesi, akilla bili-
nenden farkli olmasini gerektirmez. Ayrica ahlaki vazifenin akilla bilinme-

. . . . .. . 44
si, vahiyle bilinmesinden daha 6ncedir.”

Ciinkii insan, zararli olanin kotii-
liigiinii, faydali olanin iyiligini aklen bilmektedir. Ancak akil bazen hangi
fiillerin faydali, hangilerinin zararli oldugunu onceden kavrayamaz. Bu
durumda vahiy, akilla sabit olan vazifelere muhalif degil; onlar1 “kesfeden

olarak kabul edilmistir.”*

B. SORUMLULUGUN “TEKLIF” iLE iLiSKiSi

Mu’tezile diisiiniirleri, insanin hiir ve sorumlu bir varlik olusunu
“insanin teklif kapasitesi veya imkan1” cercevesinde degerlendirir; sorum-
Iulugun sart1 olan insan hiirriyetinin temelinde “teklife muhatap olabilme
imkaninin bulundugunu kabul ederler. Sozgelimi onlar “her dogan, kendi
fitrat1 tizere dogar” hadisindeki “fitrat”in, insanlara teklif hususunda verilen
bir “imkan” oldugunu ileri siirerek soyle demislerdir: “Allah, insanlar
Tevhid’i ve Isldm Dini’ni kabul edecek, bundan uzaklasmayacak ve bunu
inkar etmeyecek sekilde yaratmistir. Ciinkii bu, aklin kabul edebilecegi
dogru diisiinmeye (sahih nazar) yonlendirici bir gériistiir.*® Bir yaraticinin
varligini ve bir oldugunu diisiinebilecek kapasitede yaratilmis, kendi varli-

gina ulagma ve iistelik buyruklarini yerine getirme noktasinda sorumlu tu-

40 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X111, 20.
Y Kilig, a.g.e., s. 97.

42 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 43.

43 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 152.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1, 47.

43 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 47.
46 Zemahseri, Kegsaf, I1, 509.
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tulmus olan insanin, ezell bir belirlenme altinda miicber oldugunu savun-
mak akil ilkeleriyle uyusmamaktadir. Bu nedenle Mu’tezile felsefesinde
Allah ddil oldugundan, yapamayacaklari bir seyi onlara yiikleyerek kullari-
na asla zulmetmez. Insanin sorumluluk alam ile ahlaklilik birbiriyle asla
celismemesi gereken iki durumdur. Insamin 6zgiir iradesi disinda gelisen

kisisel ve dogal durumlar insanin sorumluluk alaninin disindadir.

Mu’tezile miifessirleri bu imkanin, irdde hiirriyetini desteklemeye
ve kuvvetlendirmeye bir “baslangi¢ ve bir “girig” oldugunu kabul ederek,
su ayette bulunan “ihtilaf” ve “rahmet” kelimelerini buna dayandirmislar-
dir. “Rabbinin rahmet ettiginin disindakiler ihtilafa devam ederler. (Iste

onlar) bunun icin yaratilmislardir™*’

dyetinde, insanlara Allah’in sundugu
bir “imkan” olan teklifin temelinde hiirriyetin bulundugunu, iste boylece
insanlarin kimisi hakki, kimisi de batili segerek ihtilaf etmis oldugunu ka-
bul eden Mu’tezile bilginleri, buradaki “rahmet”ten amacin “dinler” ve “lii-
tuflar” oldugunu ileri siirerek® insanlarda tercih imkan ve kapasitesinin
bulundugunu, sorumluluklarin da buna gore oldugunu kabul etmislerdir.
Mu’tezile’ye gore insanlarin, Allah’in kendilerinde daha dnceden yarattig
bir giicle fiillerini hiir bir sekilde yapmasi; miikellefiyetlerini ve sorumlu-
luklarimi gerceklestirebilmesi icindir. Ciinkii Allah, insana is yapma giicii
vermeden miikellef tutsaydi-hasa-zalim olurdu. Zuliim, daha dogrusu zul-

mii irdde etmek, Allah i¢in miimkiin degildir.*

Islam tarihcisi ve diisiiniiri Mes’adi (6.246/859)’ye  gore
Mu'’tezile’nin bu konudaki diistincesi soyledir: Allah fesadi sevmez, kulla-
rin fiillerini de yaratmaz. Insanlar emrolunduklarim yaparlar, yasaklandik-
larindan da kacinabilirler. Onlar, bu isleri Allah’in kendilerinde meydana
getirdigi glicle yaparlar. Allah, kullarin icine bu giicti yerlestirmistir. O,
ancak irade ettigini emreder, begenmedigi seyi de yasaklar. Emrettigi her
bir giizel isin velisi (begeneni), yasakladigi her kétiiliikten de beri (uzak)

“"Hud 11/119.
8 Bkz. Zemahserd, Keggaf, 1/120. ‘
49 Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu’l-Furaki’l-Islamiyye, s. 66.
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olup, insanlar1 gii¢ yetiremedikleri seyle de miikellef tutmaz ve giiclerinin

yetmedigi hicbir seyi onlardan istemez.”

Insanin sorumluluk alan1 ile kendisini asan alan1 birbirinden ayiran
Mu’tezile, insan fiillerinin yaraticisidir derken meselenin ahlaki boyutunu
dile getirmektedir. Ciinkii Mu’tezile, insani fiilinin yaraticisi olarak degil,
onu segen ve ortaya cikaran olarak kabul etmektedir. Irade, ihtiyar ve fiil
konular1 ahlékla ilgilidir. Dolayisiyla diyebiliriz ki hiirriyeti daraltmanin
teolojik mantiki kokeni, irdde meselesinin ahlaki baglamim ¢iirtitmiistiir.
Islam diisiince geleneginde hakim cizgi mantiki ve ontolojik baglamdir.
Halbuki hiirriyet metafizik bir problem olmaktan daha ¢ok ahlaki bir prob-
lemdir.”'

Mu’tezile’ye gore Allah insanlari, kendilerini yararlandirmak ve
onlara kendini tanitarak kulluk ettirmek igin yaratmstir. Iste bu yiizden Al-
lah’in onlara teklif ederek kendilerini mikellef kilmasi, kendi iizerine
“vacip”tir. Ciinkii Allah, insanlart teklifsiz biraksaydi, onlar giinah isleye-
rek azarlardi. Iste bu nedenle Mu’tezile, peygamber gondermenin Allah
tizerine vacip oldugunu kabul etmistir. Zira bu nebiler, bu teklifin aracilari-
dirlar. Allah, kullarina gii¢lerinin yetmeyecegi seyleri teklif etmediginden,
insanlar1 yaratmasinin amaci, kendilerinin salahi i¢indir, o halde onlar1 giic-
lerinin digindaki seylerle miikellef kilmasi nasil uygun olur? Allah, kullari-
n1 miikellef kilinca, onlardaki biitiin engelleri gidermek de kendisinin iize-
rine vécip olur.”> Bu da onlarin akillarini ikmal ve is yapmalari icin kendi-

lerine gii¢ vermesiyle gerceklesir. Bu nedenle onlardan bazilari, yaraticisini

50 Ebu’l-Hasen Ali el-Mes’udi, Miiriicu’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher, ngr. Muhyiddin
Abdulhamid, Kahire, Saddet Yay., tsz., III, 153.

ST Macit, a.g.e., s. 177-178.

2 Buradaki “vacip” kavrami, adiletin miiradifi gibi kullanilir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-usiili’l-hamse, Kahire 1965, s. 133. Ayrica Mu’tezile miifessirlerinden el-Mukbili,
buradaki viicubiyyeti, Kur’an’daki “Alllah, kendi iizerine rahmeti yazdi” (6. En’am, 12),

“Mii’minlere yardim etmek, tizerimize hak olmustur” (30. Rtim, 47), “19inde temelli kala-

caklar1 cennette diledikleri here seyi bulmak, Rabbinin yerine getirilmesi istenen bir

vadidir” (Furkan 25/16), “Sizden cehenneme ugramayacak yoktur. Bu, Rabbinin, yapma-
y1 kendi iizerine aldig1 kesinlesmis bir hiikiimdiir” (Meryem 19/71) ayetlerine dayandirir.

Bkz. M. Kamil Ahmed, a.g.e., s. 216.
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taniyabilmesi icin Allah’in ilk yarattig1 seyin akilli kimse olmasi gerektigini
soylemistir. Insanlardan miikellef olmayanlar1 yaratmasina gelince; Allah
boyle kimselerle miikellef olanlar1 yararlandirmak ve kendilerine ibret ol-
sun diye yaratmustir.”® Teklifin Allah iizerine vacip oldugu goriisiinde en
cesur soylemleri bulunan Ebu Ali el-Ciibbai (6.303/915)’ye diger bir kisim
Mu’tezile diisiiniirleri kars1 ¢ikmislardir. “Teklifin Allah tizerine vdcip ol-
dugunu” soyleyen Ebu Ali el-Ciibbai’ye, diger bir kisim Mu’tezile bilginle-
ri katilmamuslar; sadece insani akil ile ikmal ederek miikellef kilmasinin
Allah’1n iizerine vAcip oldugunu ileri siirmiiglerdir.’* Ciibbal bu konuda
teklifin Allah tizerine vacip olmayip, O’nun bir “tafaddulu” oldugunu ileri
siiren Mu’tezile’nin ¢ogunluguna muhalefet etmistir. Sozgelimi Ciibbai,
biiyliylince iman edecegini bildigi bir kimseyi Allah’in 6ldiirmemesinin
vacip olup, onu yasatmasi gerektigini ileri siirerek; teklifin devam edecegini
ileri siirmiistiir. Ciinkii ona gore Allah bir kimsenin sevap kazanmasini en-

gelle (ye)mez.”

Mu’tezile diisiiniirlerinin insan hiirriyetini kurtarmak ve insanin ah-
1ak1 sorumlulugunu temellendirmek ugruna Allah’a yiiklemis oldugu bu tiir
zorunluluklar yiiziinden, hem Es’ariler, hem de Matiiridilerce siddetle ten-
kit edilmislerdir. Kur’an’in temel mesaji olarak, Allah’in karsi konulmaz
kudreti ile, bu kudrete insanin tam teslimiyetini anlayan Eg’ari, Allah’1 bir
yandan diledigini yapan, her seye giicii yeten mutlak kudret ve irdde sahibi
bir varlik olarak tarif edip, obiir yandan O’na bir takim zorunluluklar yiik-
lemeyi celiskili bir tutum olarak gérmiis ve onlarin bu goriisiinii reddetmis-
tir.”® Aslinda bize gére Mu’tezile’nin bu gériisii Es’rilerce ya yanlis anla-
silmis ya da carpitilmisa benziyor. Ciinkii Mu’tezile bu tiir goriislerle Al-

lah’1n irdde ve kudretine bir sinirlama getirmeyi degil, Allah’in kendine ait

>3 Ziihdi Hasen Carullah, el-Mu’tezile, Beyrut 1990, s. 109-112.

3 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, Nsr. Joseph Houben, II. bs., Beyrut 1965, s.
230; Ahmed Mahmud Subhi, F7 IImi’l-Kelam, (1. Cild: Mu’tezile), Beyrut 1985, I, 304.

55 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi 't-Teklif, 230; Bagdadi, Usiluddin, s. 209; Subhi, a.g.e., 1,
304-305.

% Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 102.
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bir “stinnetullah”1, “ahlaki”nin oldugunu, yani kendi ilkeleri ile is yapan bir

Tanri oldugunu vurgulamak istemislerdir.”’

Mu’tezile, insan sorumlulugunun 6niinde birer engel kavram gibi
duran Kur’an’daki “hidayet”, “tevfik”, “idlal”, “hizlan”, “hatm”, “tab” gibi
kelimelerin zahiri anlamlarinin, kisisel hiirriyet diisiincesi ve ilahi adalet
ilkesi ile celisen kelimeler oldugunu ileri siirerek, bunlar1 yorumlamanin
(te’vil) gerekli oldugunda israrct olmuslardir. Hidayetin “adlandirma” ve
“hiikiim verme”, ya da “irsad ve hakki agiklama” demek oldugunu ileri
stirerek, bu kelimenin Allah’in kalplere hidayet vermesi demek olmadigini
iddia etmislerdir. Tevfikin ise genel olarak “dyetlerin agciklanmasi”, “resul-
lerin gonderilmesi” ve “kitaplarin indirilmesi”; idlalin de iki anlama gelip,
birincisinin; O’nun kulun “dal” (sapmis) oldugunu haber vermesi, onu dal
olarak isimlendirmesi (sapiktir demesi), ikincisinin de, bu kimseye dalaleti
sebebiyle ceza verecegi demek oldugunu kabul etmislerdir. Hizlanin ise,
mahzil olanlart adlandirmasi, ve hiikiim vermesi anlamina geldigini, bunun
“saptirma”, “igva” ve “kapiy1 kapatmasi” anlamina gelmedigini bildirmis-
lerdir. Hatm ve tab’ kelimelerinin anlamlar1 hakkinda ise ihtilaf eden
Mu’tezile’den bir kismi bu iki kelimenin “Allah’in, kafirlerin iman etme-
diklerine sahit olmas1” demek olup; onlar1 imandan engellemek anlamina

gelmeyecegini bildirmislerdir.’®

Buna gore Mu’tezile felsefesinde kulunu miikellef kilarak sorumlu
tutmas1 Allah’in kendi yarar1 ya da kendinden bir zarar1 savusturmak igin
olmayip, insanin yarart ve sevaba kavusmasini saglamak icgindir. Allah,
insanlarin miikellef kilindiklar1 seyleri gerceklestirmelerine yardim edecek
sebepleri ve vasitalart da kendilerine vermis, gerceklesmesini istemedigi

illetleri ve engelleri de gidermistir.

37 Bu konuda 6nemli iki galigma yapilmstir: Omer Ozsoy, Siinnetullah, Ankara 1998; ilha-
mi Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1998.
38 Bkz. Ziihdi Carullah, a.g.e., s. 109.
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C. ALLAH, GUC YETIiREMEYECEGI SEYLERi iNSANA
TEKLIF EDER Mi?

Islam diisiiniirleri arasinda teklif mala yutdk (giic yetirilemeyen bir
seyi teklif etmek) olarak kavramlasmis bulunan bu kavram iizerinde
Mu’tezile diigiiniirleri kadar net tavir ortaya koyan bir bagka ekol olmadigi
soylenebilir. Fakat bir cok Islam bilgini, onlar1, insana ¢cok genis bir hiirri-
yet alan1 vermek ya da kendi fiilleri iizerinde mutlak bir tasarrufa malik

A9

kilmakla, insan1 Tanr1 karsisinda “miistagni” duruma getirmis olmakla sug-

layip elestirmistir.

Mu’tezile ¢ok acik ve net bir bicimde insanin giicii disindaki seyle-
rin insana teklif edilmesini reddetmistir. Allah’in insana gii¢ yetiremeyece-
gi bir seyi teklif etmesini Mu’tezile’nin reddedisi, > daha sonra “teklif kud-
reti gerektirir” seklinde bir kurala doniistiiriilmiistiir. Hatta onlara gore “Al-
lah’in iman etmeyecegini bildigi insan, iman etmekle emrolunur ve insanin
buna da giicii vardir. Halbuki felglilere ve devamli olarak kudretten yoksun

olanlara herhangi bir sey teklif edilmemistir”® derler.

Mu’tezile’ye gore “istitaat” fiilden oncedir. Kudretin gii¢ yetirilen
seye bitisik olmas1 gii¢ yetirilemeyeni teklif etmektir. Bu ise cirkindir ve
Allah cirkin bir fiili yapmaz ve emretmez. Oyleyse tereddiit ve tefekkiirden
sonra olusan “azm” insanin heniiz fiil islemedigi, ancak karar verdigi asa-
madir. Bu karar verme asamasi olarak adlandirilan irade istenileni zorunlu
kilmaz. Karar verme asamasi olarak adlandirilan iradeyle fiil yapmak i¢in
giice ihtiyac vardir. Bu gii¢ fiilden 6ncedir. Azmin en son asamasi iradenin
kesintisiz olarak istenileni gerektirmesidir. Bu durumda insan, iradesine
aykir1 olarak eylem yapmaya gii¢ yetirir denilemez. insan sadece istedigi,
karar verdigi seye giic yetirebilir. Insanda bunu yapma yetenegi, giicii var-

dir. Dolayisiyla insanin sorumlulugu, sadece yapmis oldugu fiilden kaynak-

* Bkz. By ari, Makalat, s. 230,
8 W. Montgomery Watt, Hiir Irdde ve Kader, (Cev.: Arif Aytekin), istanbul 1996, s. 88.
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lanmayip, eylem icin gereken kasd ve azm ile birlikte olan irade anindan

baslar. Ciinkii karar verilen ve kesin olarak istenen, dilenen bir eylemin

yapilmasini harici unsurlar engelleyebilir.®'

Bir fiili yapabilmek i¢in, insanda onu gergeklestirmeye yarayacak
soyut ve somut vasitalarin bulunmasi gerekir. Soyut vasitalar; akil, irdde,
ihtiyar ve kudret gibi seylerdir. Somut olanlar ise, kisinin organlarinin sag-
likl1 olmasi, sthhat ve selamette olmasidir. Bunlardan yoksun olan kimseye
teklif edilmesi akil disidir. Ayrica kudretin de, fiilden 6nce olmasi gerekir.
Eger kudret fiilden once olmasaydi, vaktinden dnce yapmasi gereken gorevi
bilmeyen miikellefin buna imkdm olmaz ve fiili gerceklestirmesi gereken
vakitte bu gorevini yapmak niyetiyle bu isi yapmaya yonel (e)mezdi. Boyle
olunca da, insana gii¢ yetiremedigi bir sey teklif edilmis olurdu.”* Giiciin
fiile 6nceliginde, fiili yapma ya da yapmamaya bir ‘imkanlilik’ s6z konu-
sudur. Kudretin fiile 6nceligi, insandaki etkin ve dinamik bir asama olup;
kastlar (in)a, arzular (in)a, amag ve istekler (in)e gore insan kendi fiilini
“takdir eder”, yani “planlayip yapar”. Insanin kendi varligin1 gerceklestire-

bilmesi, bunlarin varligina baglidir.*’

Allah, insan fiillerinin yaraticisi olup, onlar kendilerine ait fiillerin
failleri ve sahipleri olamazsa, teklif, va’d (6diillendirme sozii) ve vaid (ce-
zalandirma/tehdit sozii)) batl olurdu. Ciinkii teklif, bir talep demektir. Ta-
lep de, kendisinden bir sey talep edilen kimseden miimkiin olan bir seyi
gerceklestirmesi igin yapilir. Bu kimsenin boyle bir fiili yapabilmesinin
tasavvuru miimkiin olmazsa, bos yere talep yapilmis olur. Bu sorunun en
onemli yani, ahiret hesabidir. Ciinkii Mu’tezile diisiincesinde insanlarin
fiilleri Allah’in yapmast/yaratmasi ile olursa, O, kiydmet giinii insanlari
nasil hesaba ceker? Zira, eger Allah onlari, kendi yarattig fiillerden dolay1

hesaba cekerse, bu hususta bir giicii ve takdiri olmayan insanlara miikafat

8! Nadim Macit, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, s. 130.

62 Semih Degim, Beyrut 1985, s. 228.

63 Bkz. Semih Degim, a.g.e., s. 229; M. Saim Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi,
Istanbul 1984, s. 241.
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ve ceza verilmis olur.®* Bundan dolay1 “Allah, insanlarin gii¢ yetiremedik-
leri seylerle, onlar1 miikellef tutmamistir. Yapmaya gii¢ yetiremediklerini
kendilerinden istememistir. O dileseydi, insanlar1 kendisine itaate mecbur
eder ve onlar1 giinah islemekten de zorla engellerdi. Allah, biitiin bunlara
kadirdir, fakat boyle yapmaz. Ciinkii boyle yapsaydi, imtihan olmaz, dene-

me de bosuna olurdu.”®

Eger kudret, makdiruna bitisik ve onunla birlikte olsaydi; inangsi-
71n, giicii yetmeyen bir sey i¢in iman ile teklif edilmesi gerekirdi. “Kafirin
iman etmeye giicii yetseydi, iman ederdi. iman etmedigine gore, buna gii-
cliniin yetmedigi ortaya ¢ikiyor” denemez. Zira gii¢ yetirilemeyeni teklif
etmek cirkindir. Allah ise ¢irkin is islemez. Kudret, iki zit seyden birini
yapma imkani1 demektir. Eger ikisine birden bitisik olsaydi, kudret bulu-
nunca bu iki zit seyin de ayn1 anda var olmasi gerekirdi. Boyle bir durumda
kafir, ayn1 zamanda hem kafir hem miimin olarak iman ile teklif olunmus
olurdu ki bu durum imkan disidir. Es’ari, insanin kendi disindaki bir istitaat
ile gii¢ yetirdigini soyliiyordu. “Ciinkii insan, bazen gii¢lii, bazen aciz, ba-
zen alim, bazen cahil, bazen hareketli, bazen hareketsiz oluyor. Oyleyse
insanin, kendi disindaki bir mdnd ile giicli olmasi gerekir. Nitekim insan
kendi disindaki bir ména ile alim olmaktadir” demistir.®® Boylece Es’ard,
insandaki giiciin gelip-gecici bir araz oldugunu, dolayistyla insanin yaptigi
her fiil esnasinda Allah’in yaratmasina ihtiyact oldugunu ileri siirerek,

Mu’tezile goriisiine karsi ¢ikmis oluyordu.

Mu’tezile’ye gore adil olan biri, insanlar1 gii¢lerinin iistiindeki bir
seyle miikellef tutmaz. Allah, kullara miikellef olabilecegi hususlar cerce-
vesinde gii¢ verip teklif ederek onlar1 miikellef tutmustur. Mu tezile, “insan
kendi fiillerini yapmaya gii¢ sahibidir” derken, onun her seye kadir oldu-

gunu degil, sorumluluk ilkesini goz oniinde tutarak, miikellef olusunu dog-

64 Ziihdi Hasan Carullah, a.g.e., s. 104.

85 Mes’0di, Muriicu’z-Zeheb, 111, 153.

66 Es’ari, Kitabu’l-Luma’, Nsr. el-Eb Richard Yasuf Mekarisi (Richard J. Mc. Carthy), Bey-
rut 1953, s. 54; Abdurrahman Bedevi, Mezdhib, s. 463.
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rulamak istemistir.”” V&’d ve va’idin,-yani bunlarin karsithgimn ahirette
mutlaka tam olarak-gerceklesecegine olan inanglar1 da bu ilkenin bir sonu-

cu olarak ortaya konmustur.

Sevap ve cezayi bizim fiillerimizle degil, Allah’in hiikkmetmesiyle
aciklamak biitiin canlilarin fiillerini ayn1 gérmek ver esitlemek olur ki, bu
durumda ahlaki degerleri ayakta tutmak miimkiin olmaz. Canlilarin tim
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi ortadadir. Ancak, insanlar1 diger can-
lilardan ayiran en dnemli hususiyet, onun sorumlu varlik olmasidir. Insan

sorumlu oldugu i¢in hiir olan tek varliktir.®®

Cocuklara ahirette azap edilip edil (e)meyecegi sorununa gelince,
bu husus Kelamcilar arasinda ¢ok tartismalidir. Mu’tezile’nin bu konudaki
genel kanaatini yansitan Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah, miisrik ¢ocuklara
babalarinin giinah1 sebebiyle azap etmez. Insanlari, bilmedikleri ve giic
yetiremedikleri seyle sorumlu tutmaz. Allah’in serre ve zulme giicii yeter,
fakat rahmeti ve hikmetinin geregi olarak bunu yapmaz. Allah’in serri ve
zulmii dilemesi muhaldir.” Bir kisim keldmcilara gore “cocuklar ahirette
cezalandirilir, zira onlar diinyada biiyliylinceye kadar yasatilip; biiyiiyiince
teklif yapilsaydi, mutlaka kiifre girerlerdi” dense sOyle cevap verilir: “Bu
durum (faraziye), miimin ¢ocuklari icin de gegerli olurdu. Yani, belki bun-
lar da yasasaydi, kiifre gireceklerdi! Yine Allah bu ¢ocuklar1 Firavun ve
Haman gibi cezalandirabilirdi. Zira bunlar da yasasaydi, bir takim giinahlar
isleyeceklerdi! Bazi insanlara teblig yapilsaydi, Allah da bunlarin bir vakit
gelince iman edeceklerini bildiginde, kendilerine sevap vermesi, kiifre gire-
ceklerini bildiginde de azap etmesi gerekli olurdu ki, bu goriis yanlistir.
Ciinkii boyle bir sey cdiz olsaydi, daha yasasaydi zina edecegini bildigi

kimseye bu diinyada sopa cezasi (celde) uygulamasini da istemesi ciiz

87 Bkz. Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu’l-Furaki’l-Islamiyye, s. 71.
%8 Bkz. Macit, a.g.e., 181.
% Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 133.
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olurdu ki, bu da yanlis bir diisiincedir.””® Kafirlerin biiluga ermeden 6len
cocuklarin ahiretteki durumuyla ilgili olarak IslAm alimlerinin goriislerini

dort noktada toplamak miimkiindiir.”'

1.Kéfir c¢ocuklarinin cennete girecegini savunanlar Kur’an-1
Kerim’de kimsenin bagkasina ait giinah yiikiinii tasitmayacag1 (Fatir 35/18),
herkese yaptigimin karsiliginin verilecegi (el-isrd 17/15) ayetlerindene da-
yanarak, bazi hadislerde de kafirlerin 6len ¢ocuklarinin cennete gireceginin
haber verilmis oldugunu bildirirler.”* Ergenlik ¢agina girmeden dnce 6len
ve miikellef olmadiklari i¢in tamamen giinahsiz olan bu ¢ocuklarin sirf ka-
fir bir aile i¢inde dogmus olmalarindan Gtiirii azaba ugratilmalart makul
degildir. Yiice Allah’in mutlak adalet, hikmet ve rahmet sahibi olusu, kafir-
lerin 6len cocuklarinin da Miisliimanlarin ¢cocuklari gibi cennete girmelerini
gerektirir. Nitekim Hz. Peygamber’e nispet edilen bazi rivayetlerde kafir
cocuklariin “cennet ehlinin hizmetgileri” olacaklar1 ifade edilmistir. Bu
cocuklarin, ebeveynleri kafir oldugu veya biiylimiis olsalard: kiifrii benim-
seyecekleri Allah tarafindan bilindigi i¢in cehenneme girecekleri yolunda
bir iddia, kendileri sucsuz olduklari halde, baskasinin giinahi yiiziinden
cezalandirilacaklart anlamina gelir ki bu hem agik naslara hem de ilahi ada-
lete ayk1r1d1r.73 Mu’tezile alimlerinin tamami, Buhari, Ibn Hazm, Ebd’l-
Ferec, Ibnii’l-Cevzi, Miifessir Kurtubi, Nevevi, ibn Hacer el-Askalani gibi

Siinni alimlerle baz1 Sii ve Haric1 alimleri bu goriisii benimsemislerdir.

2.Kéfir cocuklarinin cehenneme girecegini ileri siirenler, Kur’an-1
Kerim’de mii’'min ¢ocuklarinin babalarina tabi oldugunu belirten et-Tar
22/52.ayetine dayanarak, kafir ¢ocuklarinin da diinya ahkdminda oldugu

gibi ahirette de babalariyla birlikte bulunacaklarini, ayrica Hz. NGh’un di-

70 fmam Yahya b. Hiiseyin, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid iginde, Nsr. Umara, Kahire 1971, I,
123.

"I Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Cocuk”, TDVIA, VIII, 360.

2 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliis?, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvdi ve 'n-
Nihal, Kahire 1928, IV, 135; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 54, 56. Kahire 1347/1928.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Kahire 1965, s. 387, 477-479, Halimi, 1, 157,
158, Ibnii’ 1-Vezir, Isdru’l-Hak, ale’l-Halk, Beyrut 1983, s. 399.
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liyle kafirlerin ancak kendileri gibi facir ve kafir ¢ocuklar dogurdugunu
(NGh 71/26-27) ifade ettigini ileri siirerler. Baz1 Hadislerde de kafir ¢ocuk-

larinin babalariyla birlikte cehennemde olacaklari belirtilmistir.”* Cocukla-

rin diinya ahkdminda babalarina tabi olmalar1 gerektigini, bu durumda kéafir
cocuklarmin hiikmen kafir kabul edilmesi ve diinyada oldugu gibi ahirette
de babalarinin dinine gore muamele gérmesinin hem akla hem de nakle
uygun oldugunu soyleyenler devardir.”> Haricilerden Ezrika’nin tamamu,
Teftazani ile Devvani gibi baz1 Es’ariyye ve Ebli Ya’la el-Ferrd gibi baz1

Selefiyye alimleri bu goriisti savunanlar arasinda yer alir.

3.Kéfir cocuklarinin akibetini Allah’in bilgisine havéle etmek ge-
rektigini sOyleyenler, ister Miisliiman ister kafir aileden olsun, 6len ¢ocuk-
larin akibeti hakkinda Kur’an’da agik bir hiikiim bulunmadigini, hadislerde
ise her iki ziimre hakkinda farkli agiklamalar bulundugunu ileri siirerler.
Bunlara gore bu naslar arasinda, cocuklarin cennete mi yoksa cehenneme
mi girecegini sadece Allah’in bildigi hadisini esas almak en dogru yoldur.”
Malik b. Enes, EbG Hanife, Ahmed b. Hanbel, Beyhaki, ibn Teymiyye,
Kadi Beyzavi gibi Selefl ve Eg’ari alimleri ile baz1 Harici ve Sii alimleri bu

goriistedir.

4 Miisliman  olmayanlarin  ¢ocuklarinin  ahirette  Arasat
Meydani’nda imtihana tébi tutulacaklarini bildirenler, konu ile ilgili bazi
hadislere dayanirlar.”” Buna gore ahirette bizzat Allah Teald cocuklarin
aklin1 kemaéle erdirdikten sonra tutusturulan bir atese girmelerini emrede-
cektir. 1ahi ilimde miimin (said) olarak bilinenler bu emre itaat edecekleri
icin cennete girecekler, buna kars1 kafir (saki) olarak bilinenler emre isyan

ederek cehenneme atilacaklardir. Ibn Kayyim el-Cevziyye bu goriisii tercih

™ Ibn Kesir, a.g.e., V, 56-57.

5 Eg’ari, Makalat, s. 88, 100-101, 111; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, Nsr. Abdurrahmann
Umeyre, Beyrut 1989, V, 134-135.

76 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 261; Beyhaki, el-I'tikad, Beyrut 1984, s. 88-89;
ibn Teymiyye, Mecmii’u Fetavd, XXIV, 372.

"7 ibn Kesir, a. g.e, V,54.
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edenlerdendir.”® ibn Teymiyye, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin bu goriisii be-
nimseyenlerden oldugunu soylerse de Ibn Firek, Es’ari’nin iiciincii sikta

belirtilen goriisii benimsedigini nakleder.

Bu dort grup goriisiin disinda kafir ¢cocuklarinin ahirette toprak ha-
line gelecegi veya iyi ya da kotii hicbir ameli bulunmadigindan, cennetle
cehennem arasinda bir yerde (Berzéh) kalacaklar1 yolunda daha baska go-

riisler de varsa da bu goriisler azinliktadir.”

Mu’tezile agisindan her hiir fiilin sorumluluk agisindan karsiligi bu-
lunmalidir. Heniiz gergeklesmemis seylerden dolayr sorumluluk durumu
s6z konusu olamaz. Bu anlayis, Mu’tezile’nin adalet anlayisinin dogal bir
sonucudur. Zira Mu’tezileye gore Allah biitiin fiillerinde adildir; zuliim
karsilig1 verdigi ceza dahil, yaptig1 her sey kendisi i¢in degil, insanin men-
faati icindir. Kadi1 Abdulcebbar’a gore, hikmet sahibi ve adil olan Allah’in
mutlak anlamda adil olarak nitelendirilemeyecek tek fiili, belki insani ya-
ratmis olmasidir.*® Kisaca sorumlu oldugumuz her konuda tamamen hiir ve
serbest bulunuyoruz. Yoksa Allah’mn yasakladigi bir sey vuku bulmaz.®'
Mu’tezile adaleti; itaat edeni iyi olan eyleminden dolay1 6diillendirmenin
ve asi olan1 da kotii eyleminden dolay1 cezalandirmanin Allah i¢in zorunlu
oldugu seklinde tanimlar. Bu tanim geregince insani fiilinin bizzat fiili ola-
rak goriir. Eger insan kendi fiillerinin bizzat faili degil de, olgularin ve ey-
lemlerin zorunlulugu altinda ise bu durumda insan, sorumlu degildir. Yapip
etmelerinin de bir karsilig1 oldugu sdylenemez. Oyleyse, insan bizzat fiili-

. AT 82
nin faili olmalidir.

Mu’tezile meseleyi ilahi adélet baglaminda ele alir ve adélet ile ba-
zen fiilin bazen de failin kastedildigini soyler. Adalet fiil ile vasiflandigi

zaman, bununla, failin yapmis oldugu her giizel fiilin baskasina fayda ve

8 Beyhaki, el-I"tikad, Beyrut 1984, s. 92; Ibnii’l-Vezir, a.g.e., s. 340-341.
™ Ahmed Isam el-Katib, Akidetii’t-Tevhid, Beyrut 1983, s. 267.

8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1, 48-49.

81 Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Izmir 1992, s. 10.

82 Macit, a.g.e., 97.
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zarar sagladigi kastedilir. Bu durumda soyle demek uygun olur; adilet bas-
kasinin hakkim1 vermek ve baskasindan hakkini almaktir. Adéalet ile fail
kastedildiginde fail ile fiil arasinda uygunluk aranir. Kadim olan Allah’1 adl
ve hakim vasiflariyla vasiflandirdigimizda bununla kastettigimiz; Allah
cirkin olan1 yapmaz ve dilemez. Uzerine vacip olan1 bozmaz. Ciinkii O’nun
biitiin fiilleri giizeldir.*> O halde bizatihi gercektir. Bunun sonucu olarak
hem Allah’1 adl ve hdkim olarak vasiflandirmak gerekir, hem de cirkinligi

(kabih) Allah’a izafe etmenin tutarsizlik oldugunu séylemek gerekir.*

Vasil b. Atd’ya gore insan fiilleri, hareket, siik{in, ilim, nazar ve
heniiz fiile déniismemis yeteneklerle sinirlandirilmistir.® Oyleyse insan bu
sinirlar dahilinde eylemi gergeklestirme yetenegine sahiptir. Vasil b. Atd’y1
izleyenlere gore Allah, insanlarin fiillerini yaratmaz. Insanlar Allah’in ken-
dilerine vermis oldugu giic ile eylemde bulunurlar. Insan bu giiciin asil sa-
hibi degildir. Bu giiciin asil sahibi Allah’tir. Dilerse o giicii yok eder, diler-
se devam ettirir. Eger Allah dileseydi, insanlari kendisine boyun egmesi
icin mecbur eder ve giinah islemelerini zorunlu kilardi. Allah bunu yapma-
ya kadirdir, ancak adaletinin geregi olarak bunu yapmaz. Zira boyle yapmis
olsaydi o zaman insanin denenmesinin bir anlami kalmazdi.*® Bu ifadeler,
Allah-insan iligkisinde Allah’in kudretini sinirlandiran ve insan iradesini
genisleten bir icerige sahiptir.®” Mu’tezile’ye gore insan, fiillerini bizzat
kendi irade ve giiciiyle yapar. Ciinkii insani, fiillerini kendi irade ve giiciiy-
le yapacak sekilde yaratan Allah, ona herhangi bir miidahalede bulunmaz.*®
Oyleyse fiil, onceden fiilin disinda bir varlik, o fiili yapmaya giic yetirirken
ortaya ¢ikan bir fenomendir. * Zira olgu ile fiil arasinda fark vardir. Soyle

ki, bir olgunun 6znesi bilinmezse bile olgu olgu olarak bilinir. Fakat fiil

83 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 301.
84 Macit, a.g.e., 96.

85 Sehristan, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1975, 1, 48.
86 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 48.

87 Macit, a.g.e., s. 97.

88 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 372.

8 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 324.
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boyle degildir. Ciinkii fiil, fiil olarak bilindigi zaman, fiilin 6znesi bizzat
bilinmezse de herhangi bir 6znesinin varhig bilinir.”° Ciinkii madum seydir.
Seyin varlik kazanmasi bagka, onu yoktan var etme baskadir. Yoktan var
etme Allah’a ait bir fiildir. Buna gore insana verilen kudretle bir seyin var-
lik kazanmasi insana ait bir fiildir.”" Mu’tezile’nin insan sorumlulugunu
stirekli olarak oncelemesi insan hiirriyeti ile ¢elisen 6nceden belirlenmislik

fikrini reddetmeye yonelik agiklama bi¢iminin bir sonucudur.

SONUC YERINE

Giintimiize degin gelmis ge¢mis biitiin filozof ve bilginler, insan
sorumlulugunu hiirriyete bagli olarak agiklama konusunda fikir birligi ice-
risindedirler. Islam diisiince tarihinde mutlak cebir ya da buna yakin goriisii
savunanlar insan sorumlulugunu temellendirme hususunda insan aklini tam
tatmin edecek ikna edici deliller ortaya koyamamislardir. Sorunu insan ger-
cegini ikinci plana atarak ve ildhi hakimiyet ve ildhi kudret anlayigint mer-
keze alarak aciklamaya calisan Islam diisiiniirlerinin goriisleri, giiniimiizde
bilimin temeli olan akli arastirmalarin artmasi karsisinda yeniden sorgu-
lanmaya baslamistir. Ciinkii iletisim ¢aginin insanlart artik dar kaliplar ige-
risinde sikisip kalmak ve kor bir taklitle inanmak istemiyor, zihnini tatmin
edecek makul fikirler ariyorlar. Mu’tezile ¢ok agik ve net bir bicimde insan
sorumlulugunu 6ncelemek igin “Onceden belirlenme” fikrini reddetmekte-
dir. Bu bakimdan Islam diisiincesinde akilct iman anlayigin1 dne ¢ikaran
Mu’tezile’nin insan1 merkeze alarak ve ilahi adaleti gozeterek; sorumluluk
temeline dayanan goriisleri ozellikle Islam iilkelerindeki ozgiirliik¢ii ve
erdemli toplumlar olusturma yolundaki arayislara katki saglayabilecek 6ge-
ler tasidigindan, bunlarin giin yiiziine ¢ikarilarak yararlanilmasi gerektigi
diisiincesindeyiz. Mu’tezile diisiiniirleri biitiin insanlar tarafindan dogrula-

nabilir ve kabul edilebilir akil ilkeleri ile diisiinmeyi felsefelerinin temeli

0 Kadi Abdiilcebbar, s. 324-325.
! Ebu Mansir Muhammed el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, Nsr. Fethullah Huleyf, fstanbul
1979, s. 86-90.
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kabul etmislerdir. Gergekten dogruya ya da gercege ulasma noktasinda akil

ilkeleri disindaki biitiin yollar tartigmaya aciktir. Bu nedenle Mu’tezile,
akli, dini anlama yonteminin temeli yaparak; iyilik yapmanin ve kotiiliikten

kagcinmanin insan i¢in temel ahlaki bir gorev oldugunu kabul etmistir.

Sonug olarak, Mu’tezile felsefesinde sorumluluk ve ahlakliligin
zorla yapilan fiillerle higbir iliskisi olamaz. Zorlanan kisinin tercih etmeden
yaptig1 ve sebebi de kendi disinda olan fiiller cebri fiillerdir ve “ahlaklilik”
kavramu altinda aciklanamaz. Zorlanan bir kisi zorla yapmis oldugu fiille-

rinden dolay1 diinyada da dhirette de sorumlu tutulamaz.
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INSAN HURRIYETI, iSLAM VE CALISMA UZERINE BiR DENEME

Yrd.Doc.Dr. Mustafa KOK
OZET

Islam calismayi, her giin digerinden daha cok calismayr emrediyor.
Ancak insan, gercekten hiir ise bu emre uyabilir ve hiirriyet bir imkandir. O
imkani gerceklestirmek dis ve i¢ engelleri ortadan kaldirmay: gerektirir.
Dis engelle, cevre, yerine gore gelenek ve otoritelere korii koriine baglilik
olabilir. I¢ engeller ise arzu ve ihtiraslar, zevk diiskiinliigii, sahsi kotii alis-
kanliklar v.b. olabilir. Bazen din bile yanlis yorumlanarak insant tembelli-
ge siiriikleyebilir.

Insamin biitiin bunlart bilimle ve bilingle asmasi, boylece hem hiir-
riyetini kazanmast hem de Islam’in emrine uyup caliskan olmasi miimkiin-
diir. Bunun i¢in genelde dinamik bir din anlayisina sahip olmak ve mesela,
Islam’t M. Akif gibi anlamak gerekir. Boylece insanimizi hem bilimsel hem
de ahlaki yonden iyi egitmek, ayrica onlarin dniine insan olarak iyi ve idea-
list ornekler, sosyal bakimdan da rasyonel ve adaletli bir toplum koymak-
tan baska ¢aremiz yoktur. Ciinkii hiirriyet giiclii irade sahibi olmayr gerek-
tirir. Irade giicii ise bilgiyle ve kudretle donanmay: gerekli kilar.

Anahtar Kelimeler: Islam ve caligma, irade hiirriyeti, hiir olmanin
engelleri, geleneksel Islam ve kader anlayisi, dinamik din, idealist insan.

ABSTRACT

Islam commands working, working everyday more than the other
one. But if the human is really free he may conform to this command and
freedom is a possibility. Materializing this possibility requires removing
external and internal handicaps. External handicaps may be environment,
in some situations devotion to traditions and authorities bigotedly. Howev-
er the internal handicaps may be, desires and passions, involvement in
amusement, personal bad habits etc. Sometimes even the religion leads to
laziness by being interpreted incorrect.

It is possible for the human to pass over all of this with science and
conscious and by this way to gather his freedom and also to be hardwork-

* KSU [lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali.
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ing by conforming to Islam’s command. For this, having a dynamic reli-
gion approach and understanding Islam such as M. Akif is generally re-
quired. By this situation, we don’t have an other way except educating our
people well in both scientific and ethical aspects and also setting well and
idealist examples as humans, in social viewpoint also a rational and fair
community to them. Because freedom requires having strong will power.
Even the will power make necessary being equipped by knowledge and
force.

Key Words: Islam and working, freedom of will power, the handi-
caps of being free, traditional Islam and fate approach, dynamic religion,
idealist human.

Bir soziin sadeligi degerinden bir sey kaybettirir mi; ya da aksini
sorarsak nazari bakimdan “derinlik” goriintiisii vermesi o soziin degerli
oldugunun tek delili sayilabilir mi? Bize gore her iki sorunun cevabi da
“hayir” olmalidir. Bunu anlamak igin dinin, ahlakin, felsefenin sdylemleri-
ne bakmak yeter. Gerek Kur’an ile diger ilahi kitaplarin, gerek Hz. Pey-
gamber’in hadislerinin ve ahlaki emirlerinin, gerekse yaygin bir sohrete
sahip bazi felsefi eserlerin Gylesine sade bir ifade sekli var ki, insan sasiri-
yor. Ama mana degerlerine bakinca o dl¢iide saskinligimiz bir kat daha
artiyor. Meseld Kur’an’in “Nefsani arzulara karst diiskiinliik insanlara
cekici kilindi. Bunlar diinya hayatimin gecici menfaatleridir.” (Al-i imran,
14) ayeti ne kadar sade bir ifade; ama insanin yaratiligindaki “menfaat diis-
kiinliigii "niin psikolojik temelini de o 6lciide carpict bir sekilde yansitan bir
hakikattir. Keza, iinlii filozof Sokrates’in biitiin felsefesini iki kelimeye
sigdirdign “Kendini bil!” sozii'; veya cagdas filozofumuz Nurettin Top-
cu’nun “Ug hdkimin hiikmiinde hata aranmaz: Kalbin, kaderin, oliimiin.”
ifadesi’ ne kadar sade niteliktedirler. Ama hikmetlerine gelince, iizerinde

! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1967, s. 61. Krs; Eflatun, Sokrates’in Miidafaast,
cev. Niyazi Berkes, s. 9, 1942. Bilindigi gibi bu s6z, daha siimfllii ve Islami forma biirii-
nerek “Nefsini bilen Rabbini bilir” seklinde Kudsi hadiste de yer almistir.

2 Nurettin Topeu, Var Olmak, Istanbul, 1965, s. 93.
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saatlerce konusmak veya sayfalarca yazmak miimkiin.” Buradan hareketle
“calisma” baglaminda asil sozii, her Miisliimanin bildigi ve hemen her giin
kullandig1 sozlerden biri olarak Peygamberimizin meshur hadisine getirmek
istiyoruz: “Iki giinii birbirine esit olan aldanmistir.” (Sozkonusu hadisin
mevzi olup olmadigi konumuzun disinda) Bu kavrami anlatmak i¢in bun-
dan daha sade fakat ayni zamanda bundan daha anlamli bir s6z se¢cmek
belki de miimkiin degildi. Hele de “Isldm ve calisma” konusunda genel
olarak diisinmek gerektiginde, ne kadar bilimsel, ne kadar felsefi izah
yapmaya caligsaniz, bu derece genis bir izah getiremeyebilirsiniz. Ve biz-
ler, biitiin bir Islam Alemi olarak bu sozii geregi gibi anlayip ayn1 zamanda
hayatimiza gecirsek, muhakkak ki diin oldugu gibi bugiin de diinyanin her
bakimdan en ileri iilkeleri haline gelirdik. O sebepten denilebilir ki; insa-
noglunun siirekli ¢caligmasini, her giin bir onceki giinden daha verimli, da-
ha iyi ve giizel seyler yapacak sekilde ¢alismasini, ¢alismadigi takdirde
once duraklayip sonra da gerileyecegini anlatan bu derece giizel ikinci bir
$0z yoktur. Ama bu soziin yapisi, dilbilgisi bakimindan her ne kadar “bilgi
veren” (haber kipinden)bir ciimle gibi goriinse de aslinda sade bir “emir”
climlesi olduguna, yani “Ey insanlar, eger her giiniiniiz bir dncekinden
daha iyi olsun istiyorsaniz, bir onceki giinden daha verimli ¢calisiniz.” de-
mek istedigine gore, sadece bizim aklimiza hitap etmiyor, ondan da Once
irademize sesleniyor. Clinkil biitiin emir ve dilekler insanlarin iradelerine
hitap ederler. Emri alan veya dilege muhatap olan insan, eger o emrin ya da
dilegin geregini hiir bir sekilde yerine getirme iradesine sahipse o emir ger-
ceklesebilir. Fakat eger hiirriyeti yok ise, yani o emri yerine getirmek iste-
diginde bir engelle karsilasacaksa genel olarak ya zorla itaat etmesi ya da

once gii¢ ve iradesiyle hiirriyetini kazanip, sonra da emri yerine getirme

3 Bu vesile ile bir anektodu nakletmek istiyoruz: Emekli Islim Hukuku hocalarimizdan
Profesor Dr. Zahid AKSU (Allah saglikli ve uzun Omiirler versin!) vaktiyle Sam’da 63-
renci iken, zamanin disisleri yetkililerimizden olan zit, hocaya “Ben Kur’an’1t merak edip
Ingilizce mealini okudum; umdugum kadar derinlikli gelmedi bana, aksine cok side bir
kitap” deyince, hoca muhatabina, “Haklisiniz, fakat bu O’nun derinligi olmadigi anlamina
gelmez. Size felsefeden 6rnek vereyim: Eflatun’un meshur eserlerinden “Sokrates’in
Miidafaasi da ¢ok sdde bir eser. Fakat anlamini diigiinerek okuyunca orada derin bir hayat
ve ahlak felsefesi oldugunu goriirsiiniiz. “ diye cevap verir.
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eylemine girismesi lazimdir.

O halde karsimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir: Acaba insan, Islami
acidan hiir bir varlik midir? Baska bir calismanuzda ele aldigimiz’ bu soru,
bizi kelami ve felsefl bakimdan uzun bir tartismanin igerisine atabilir. Biz
burada onlara girmek istemiyoruz. Ama ozellikle cagdas Islaim diisiiniirii
Muhammed Ikbal’in yorumu cercevesinde kisaca soyle diyebiliriz: Ma-
demki, insan “goklerin ve yeryiiziiniin yiiklenmekten ¢ekindigi emaneti (so-
rumlulugu) kendisi yiiklendi” (Ahzab, 72), o halde o biitiin kusurlarina
ragmen tabiattan iistiindiir. Ayrica Allah’in yeryiiziindeki halifesidir
(En’am, 165). “Cevresindeki giicler tarafindan cezbedildigi zaman onlari
belirli bir sekle sokup yonetebilir. Muhitinde muhalefetle karsilastigi tak-
dirde, kendi i¢ diinyasindan ¢ok daha genis bir alem kurma giiciine sahiptir.
(...) Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen insan kendi 6z varliginda yaratici bir
faaliyet hilindedir.””® Emaneti, yani sorumlulugu yiiklenmis olmaktan dolay:
da “hiir sahsiyet”e sahip bir varliktir.® Ciinkii sorumluluk hiirriyeti gerekti-
rir. Hiir olmayan varliga sorumluluk da yiikleyemezsiniz. Sorumlu olmayan
kimseyi hesaba da ¢ekemezsiniz. Oysa Kur’an insamin basibos birakilma-
yacagimt (Kiyame, 36), insan icin ¢alistigindan bagka bir seyin kendisinin
olmayacagni ve hicbir seyin de karsiuliksiz kalmayacagini (Necm, 39, 41)

ihtar ediyor.

Ancak, insanin hiirriyeti kendisine bir imkan olarak verilmistir, fiili
olarak degil. Onu imkéndan fiile ¢ikarmak ise biiyiik 6lciide kendisine kal-
mistir. Yani her insan potansiyel olarak hiir yaratilmistir, ama fiilen gesitli
engelleri asmasi gerekir. Mesel4, bizim Ornegimizde, insandan “her giin
biraz daha iyi, biraz daha verimli ¢aligsmasi” isteniyordu ve bu dilegin, bu

mesajin muhatabi irademizdi. Acaba insan iradesi bu mesaj1 yerine getir-

* Tiirkiye I. Islam Diisiincesi Sempozyumu’'na sunulan “Cagdas Islam Diisiincesinde Idea-
list Insan Arayisi ve Nurettin Topeu” konulu teblig (24-27 Ekim 1996-Istanbul).

5 Muhammed ikbal, fsldm’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Is-
tanbul, 1984, s. 28-29.

® Mehmet Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan” (islam Felsefesi Yazilar: kitab: icinde),
Istanbul, 2000, s. 127.
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mek hususunda tam ve kdmil manada hiir hareket edebilir mi, yoksa bazi
engellerle mi kars1 karsiyadir? Filozof Descartes’a gore hi¢ de hiir degil,
aksine cesitli engellerle kars1 karsiyadir. O, bunlar i¢ ve dis engeller diye
iki grupta toplar. Disimizdaki engeller, her cesit “otoriteler’dir. Orta-
cag’dan miras iskolastik zihniyete gore, diisiince aleminin her anlamda bir-
takim {iistadlari, otoriteleri vardir. Ustadlarin kabul ettikleri esaslara aykiri
diisiinmek yasaktir ve hatta kiifiirdiir. “Diisiinen beyinlere kursun akitmak
gibi hain bir hareket olan otoritelerin zulmii Descartes’in hakka cevrilmis
masum ¢ehresinde beliren bir ilhamla ortadan kalkiyordu: Halktan ve orften
(gelenekten), aileden ve ¢evreden, mektepten ve iistadlardan aldigimiz pe-
sin fikirlerden siyrilmak, insanhigin ilk ve gercek kurtulusu olmakta”.” ic
engellerden kasti ise kendimize ait olan sebepler, yani ihtiraslar, arzular,
sahsi kotii aliskanliklar® ve benzeridir. Her giin biraz daha iyi calismak me-
sajina muhatap en sade bir insani, mesela bir esnafi ele alalim: Diyelim ki,
siibjektif yetisme tarzi dolayisiyla arzu ve hevesleri yanlis yollara kanalize
olmus, kotii aliskanliklarin sahibi bir esnaf ise bu insan, asla iradesini yete-
rince kullanamayacak, zamanini ve bilgisini degerlendiremeyecek, sonucta
da verimli ¢alisamayacaktir. Cok zeki, becerikli, mesleginde ehil nice insan
tanirsiniz ki sirf irade gevsekligi yiiziinden basarili olamamislardir. Demek
ki sadece miikemmel olan emri, yani mesaji anlamak degil, o mesajin gere-
gini yerine getirecek irade giiciine sahip insan olmak, kendini engelleyen
kotii aliskanliklardan, bir anlik zevklerden yakasini kurtarmak da gerekir.
Sade igteki engeller degil, distaki engelleri de agmak lazimdir. Mesela ca-
lismanin degil de tembelligin gelenek oldugu bir ¢evrede yasayan bir insani
diisiiniin. (Mesela Anadolu’da Oyle yorelerden bahsedilir ki, orada kadinlar
tarlada calisirken, erkekler kahvelerde vakit gecirirler.) Boyle bir cevrede
ayni mesaja muhatap olan insanin yapacag ilk is, bu yanlis gelenegi kir-
mak olacaktir. Aksi takdirde yanlis gelenek, disimizda yasayip bizi engel-

leyen, kendisine tartismasiz boyun egdigimiz “iistddimiz” haline gelecektir.

7 Nurettin Topcu, Yarinki Tiirkiye, istanbul, 1997, s. 84.
8 a.g.e., s. 86.
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Bir problemin ¢6ziimiinde hiir diistinmeyip otoritelerin sesine kulak vermek
nasil ki zihinlerimizi dondurur ve bizi diisiince hiirriyetinden mahrum kilar-
sa, yersiz geleneklere, kotii aliskanliklara boyun egmek de eylem planinda
bizi ¢oziimsiiz birakir ve hareket hiirriyetimizi elimizden alir. Kur’an’in
“atalartmizin inanct” (A’raf, 28) diye simsiki baglanilan batil inanglarla

nasil miicadele ettigi hepimizin malumudur.

Bu noktada bizdtihi dinin nasil anlagildigina, problemlere care ol-
mak ve hayata dinamizm getirmek yerine, yanlis yorumlarla bizi atalete
stiriikledigi meselesine biraz yakindan temas etmek istiyoruz. Merhum M.
Akif’in,-Bergson’dan alacagimiz 6diing bir terimle-ne kadar “dinamik” bir
din telakkisine ve ne derece “idealist” bir insan anlayisina sahip oldugunu
biliyoruz. “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhdmi”, “Asrin idrdkine

soyletmeliyiz Islam’t” °

musralar1 bu telakkinin en giizel 6rnegidir. O, Is-
lam’1n yanhs anlasilan “sabir” ve “tevekkiil” ilkelerini bakimiz-bir teblige
konu edilen kendi satirlariyla-nasil yorumlamaktadir: “Yanlis anladigumiz
hakikatlerden birisi de sabir. Biz zannediyoruz ki sabir zillete tahammiil-
diir. Halbuki sabir, katlanmak degil, hayatin zorluklarina gogiis germek-
tir.”!’ (metin tarafimizdan sadelestirildi). Akif’e gore sabir Miislimanlar
tarafindan katlanilmayacak seylere de katlanmak seklinde yanlis anlagilmis
kutsal kavramlardan birisidir. Ona gore “Allah yolunda, hak yolunda, din
ugrunda, millet ugrunda rahatini, uykusunu, malini, canini feda edivermek
yok mu? Iste sabir budur. Yoksa bu fedakarliklarin semtine yanagsmayarak
miskin miskin oturmak, sonra da hissesine diisecek riisvaliga, “kader boyle
imig! Tahammiil etmeli” diye hazma ¢alismak hi¢bir zaman sabir ile telif
olunamaz. Ne hacet! Zemahseri gibi biiyiik miifessirler, sabra “ser’i miikel-
lefiyetleri hakkiyla yerine getirmek” manasi veriyorlar.”'' Bundan sonra

merhum AKif fevekkiil kavranuna geciyor ve soyle diyor: “Evveld tevekkiil

® Mehmet Akif, Safahat (6. Kitap: As1m), tertip eden: Omer Riza Dogrul, fstanbul, 1963, s.
418.

10 fsmail Kara, “Islam Modernizmi ve Akif’e Dair Birka¢ Not”, Vefatinin Altmisimc: Yilin-
da M. Akif Sempozyumu Bildirileri (Ayribasim), fstanbul, 1997, s. 50.

" a.g.e., ayn yer.
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gayet biiyiik bir seciyedir. Ikinci olarak biz o seciyeye veda edeli pek cok
oldu. Surasi da soyleyelim ki, biz tevekkiiliin hakiki mdnasini murad edi-
yoruz. O da mesril bir gayeye dogru yiiriirken fiitur getirmemek, ildhi yar-

dimin tecellisinden emin olarak siirekli ilerlemektir.”"

(Ayrica yanlis sabir
ve tevekkiil anlayislarina karst Akif’in Safahat’inda meshur musralari oldu-

gunu da hatirlatalim.)"

Burada Mehmet Akif’ in, devri icerisindeki geleneksel Isiam ve ka-
der anlayisiyla miicadelesinin bir Ornegini gérmekteyiz. O boylece iinlii
miifessirlerin kendi zamanlari i¢cinde yaptiklari yorumlarin her devirde ha-
kikati yansitamayacagina, Islim’in temel kavram ve ilkelerini cagin prob-
lemleri igerisinde siirekli yeniden degerlendirmek gerektigine isaret etmis
olmaktadir. Aksi takdirde falanca asirda fildn miifessirin yorumu degismez
hakikatmis gibi kabul edilirse, iskolastik zihniyetin bir benzeri olarak “oto-
ritelere’e, “listadlar’a mahkiim oluruz. Iste filozof Descartes’in bahsettigi
hiirriyetimizin dis engellerinden birisi bu idi. Aslinda kader meselesi ayri

bir bahis ve meselad M. ikbal’in bu konudaki anlayisi da bilinen kaliplardan

a.g.e., s. 51. ismail Kara, merhum Akif’in (Sebiliirresad dergilerinde yaymnladig) “Tefsir-i
Serif” lerinden sectigi bu yorumlarini tahlil ederek onun “aktivist” bir insan ve toplum
pesinde oldugundan, bu kavramlar: klasik anlamlarindan farkli, modernist bir sekilde yo-
rumladigindan bahisle, diistiniiriimiizti elestirmektedir. S6z konusu teblig de esasen bu
kabil elestiriler iizerine bina edilmis bulunmaktadir. Biz sahsen, dostumuz Kara’nin bu
elestirilerine katilmiyoruz. “Asrin idrakine soyletme ” ilkesinin, Isldm’i-her ¢cagda yeniden
yorumlamak anlaminda-fiilen ebedi kilacagina inaniyoruz. Yazarimiz tebliginin biraz da-
ha gerisinde (s. 48 ve (7) sayili dipnotta) bu ilke icin “kendi baglamindan ve gercek muh-
tevasindan koparilarak tekrarlanan” ibaresini kullanmaktadir. Oysa Akif, “asrin idrakine
soyletmeliyiz Is1dm’1” misraimin hemen ardindan “Kuru dava ile olmaz bu, ilm ister” di-
ye ilimsizlik baglaminda bu sozii sdylemektedir. Yeterli ilim olmayan yerde, dini geregi
gibi, yani her ¢agin ve sartlarin “idrakine” uygun bir sekilde yorumlama sansimiz da ol-
mayacaktir. Kaldi ki Akif’in “sabir” ve “tevekkiil” kavramlarmim “klasik anlamlarim”
bilmediginden de bahsedemeyiz; o sadece bu ikinci anlamlarini —yazarin da dedigi gibi-
“aktivisit” bir sekilde 6n plana ¢ikarmaktadir. Akif’in “idealizmi” ni hesaba katmadan
zihniyet ve felsefesini nasil dogru anlayabiliriz? (O’nun idealizmi i¢in bkz: Nurettin Top-
cu, Mehmet Aklf, [stanbul, 1970, s. 49-72.)

“Din{ zihniyet ile cehalet arasindaki iliski” iizerine Akif’ten hareketle yapilan 6nemli bir
calisma icin bkz. Recep Kilig, “Cehalet ve tembellik ile Dini Zihniyet Arasindaki Iiski
Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4, Sayi:11, S. 7-19 (Ayn1 yazi, Tiirk Yurdu
Dergisi, Cilt: 22, Say1: 184, 2002) Bu ¢alismada Safahat bastan asagi taranmis ve bu iliski
biitiin yonleriyle ele alinmistir.
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hayli farkli bir sekilde karsimiza cikmaktadir. ikbal’in goriisiinii Mehmet
Aydin’dan naklen su kadar ifade edebiliriz ki, “kader bir seyin kendi icinde
varolan gii¢, onun yaratulisimin derinliklerinde sakli bulunan ve gercekles-
tirilebilecek olan imkdnlaridir.” “Bu imkdnlar haricten hicbir zorlanis his-
si duymadan kendi kendilerini kuvveden fiile ¢cikarirlar.”... “Ikbal’e gore
insan birtakim gii¢ ve imkdnlara sahip olarak yaratilmistir. Onlarin gelisti-
rilmesi veya gelistirilmemesi icin ¢aba harcamak insanin kendi elindedir.”
' Goriildiigii gibi, biitin mesele Allah’in verdigi giic ve imkan1 herhangi
bir giivensizlige, yanlis anlamaya, kor bir kader teldkkisine baglanarak ger-

ceklestirip gerceklestirememek meselesidir.

Bastan soyledigimiz gibi, sadece verimli ve siirekli calisma mesaji-
na muhatap olmak yetmiyor, onu dogru algilamak ve ayn1 zamanda onun
geregini yerine getirecek irade hiirriyetine veya serbestligine de sahip ol-
mak gerekiyor. Bunun caresi nedir, yani i¢ ve dis engellerden kurtulma
irddesini nasil kazaniriz, diye sorulabilir. Bunun caresi evveld insanlarimizi
hem bilimsel hem de ahldki yonden iyi egitmek, onlarin éniine hem bilgili
hem de giiclii irade adamlarin (Nurettin Topcu’nun deyimiyle “millet mis-
tiklerini”) ° ornek olarak koymaknr. Bilgi, zeka ile tecessiisiin, yani 6g-
renme istidat ve merakinin islenmesiyle gelisebilir; oysa iradenin egitimi
muhakkak pratikten, yani iyi orneklerle yan yana yasamaktan geger. Irade-
si zayif insanlarin hakim oldugu bir toplumdan, ne koca Britanya’ya tek
basina karst koyan Gandhi’yi, ne kendisini idama mahkiim edeceklerini
bildigi halde Atina’li hdkimlerle alay eden Sokrates’i, ne de Istanbul’u
alirsa bir cihan devleti kuracagina inanan Fatih’i ¢ikarabiliriz. Gergi ira-
denin —yani isteme giicliniin-potansiyel olarak sonsuz oldugunu biliyoruz.
Bu anlamda, demin soziinii ettigimiz filozof Descartes’a gore insan iradesi
ilahi iradeye denk olacak sekilde yaratilmistir. Isteklerimizdeki sinirsizhiga

bakarak buna hak vermemek elde degildir. Ancak bizim potansiyel olarak

4 Mehmet Aydin, a.g.e., 129.
15 Mustafa Kok, Mistik Diinya Goriigii ve Bergson, fstanbul, 2001, s. 207-208, 209 (50 sayil1
dipnot)
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Allah’in iradesine denk yaratilmamiz, her istedigimizi yapabilecegimiz
anlamina gelmemektedir; ¢iinkii “yapabilmek” sadece irade ile degil ayni
zamanda “bilgi” ve “kudret’le birlikte soz konusu olmaktadir. Allah’in
hem iradesi hem de bilgisi sonsuz oldugu i¢in yapma ve yaratma kudreti,
yani hiirriyeti de sonsuzdur. Bizim ise irademiz sinirsiz bile olsa bilgi ve
kudretimiz sinirli oldugu icin bilgimiz ve giiciimiiz dl¢iisiinde yapip edebi-
liyoruz. Hatali hareket; Descartes’a gore irademizin bilgimizi asmasi ve
bazen bilmedigimiz seylere de yonelmesinden kaynaklanmaktadir.'® Bura-
dan da anlasildig1 iizere insanin iradesiyle bilgisi arasinda fevkalade 6nemli
bir iligki vardir ve giiclii irade, yanilmayan irade bilgili ve bilingli olmay:
sart kosmaktadir. Bu anlamdadir ki, irade egitimi ancak kendi mdnevi de-
gerleriyle donannus ilim ve irfan sahibi insanlar eliyle yapilirsa etkinlik

kazanabilir. “Iyi 6rneklerle yan yana yasamak ’tan kastettigimiz budur.

[radeyi esir alan i¢ ve dis engellerden kurtarmanin ikinci yolu, bize
gore, iradenin hareket edecegi faaliyet alanini, yani sosyal ortami iyi tanzim
etmektir. Burada fertlerin calisma ortaminda tdbi olacaklar1 “sistem”ler
giindeme gelmektedir. Eger manevi kiiltiiriintizii dogru anlayip yorumlamis
ve calisma sisteminizi rasyonel bir zihniyetle kurmussaniz insanlarinizin
her giin bir 6ncekinden daha verimli ve basarili olmalarin1 bekleyebilirsi-
niz. Nitekim, alelusiil bir ¢calisma hayati icerisinde, koyiinde-kentinde tem-
belliginden sikayet ettigimiz Tiirk ¢cocuklar1 1960’11 yillardan itibaren Al-
manya’ya is¢i olarak gidip oradaki rasyonel is diizenine girince, ¢aliskan-
liklar1 ve basarilariyla dikkat cektiler. Bu, “calisma iradesi’nin i¢inde bu-

Iundugu sosyal ortamla ne kadar iliskili oldugunun en agik delilidir.

Son olarak bir hususa daha isaret edip konuyu tamamlamak istiyo-
ruz. Biz bu denemede esas itibariyle “insan hiirriyeti” ile “Islam ve calis-
ma” iligkisi tizerinde durduk. Aslinda bu tek tarafli bir iligski degildir, yani

karsilikl1 olarak calisma ile de insan hiirriyeti arasinda yakin bir iliskiden

16 Descar}es, Diisiinceler, Cev. Mehmet Karasan, fstanbul, 1967, s. 179-180; Krs. Necati
Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1982, s. 36-38.
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bahsedebiliriz. Ciinkii calismak suretiyle insan kendisini gerceklestirir ve
bu bizim hiirriyetimize, hatta biiyiik 6l¢ciide mutlulugumuza da kap1 agabilir.
Bu baglamda, ayn1 zamanda calisma “bizi maddenin tesirinden kurtaran,

w17 .. .
en Onemli etken-

bize hiirriyet veren, zekd ve irademizi kuvvetlendiren
lerden biridir. Bu anlamda diyebiliriz ki “calisan insan hiirriyetine kavus-
mug insandir” ve o ylizden islami espri igerisinde ¢aligkanlik “ahlaklilik,

tembellik ise ahlaksizlik” sayilmaktadir.'®

Miisliiman Tiirk insan1 bugiin, kor kadercilik ve tevekkiil anlayisini
biiyiik ol¢iide asmis bulunmaktadir. Calismak, iiretmek ve hizmet etmek
azmi insanimiz i¢in kitalar otesine tasan bir sevk ve irade vasiflariyla ken-
dini gostermektedir. Ne var ki, bugiin ¢alismak ve kazanmakla beraber ge-
rek manevi-rasyonel degerlere uygun bir ¢alisma diizeni kurmak, gerekse
sosyal tabakalar arasinda beliren ugurumlari, toplumda yasanan sefaletleri
onlemek, cok caligmak ve ¢ok kazanmak kadar Oonemli hile gelmistir.
“Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir.” (Mearic, 24-25) ve “Mallar,
icinizde yalniz zenginler arasinda dolasan devlet olmasin.” (Hasr, 7) uyari-
lar1 asla ihmal edilemeyecek, sade fakat yine o ol¢iide anlamli emirler nite-
ligindedir. Calisirken, kazanirken, siirekli madde ile ruh dengesini gozet-
mek, zevk ve istihalara esir olmamak da bilindigi gibi Islam’in temel deger-

lerindendir.

Sonugta, “iki giinil birbirine esit olmayacak” dl¢iide ¢calismak mesa-
jin geregi gibi anlamak bir “idrak” isi oldugu kadar, onu hayata gecirmek
de bir “irdde ve azim” meselesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Idrak, ira-
de ve azim” ise hem siibjektif, yani her insanin kendine 6zgii i¢ sartlara ve
hem de objektif, yani kendinden bagimsiz, dis sartlara tabidir. insan biitiin
bunlarla beraber kendine verilmis hiirriyet imkanini gerceklestirebilir ve

gerek ferdi, gerekse toplumsal planda basarili olabilir mi? Evet! Yeter ki

17 Hiisamettin Erdem, Islam Ahléka, Konya, 2002, s. 170.
%4 g.e.., s. 171. Yazar burada Kur’an’daki su ayetleri zikretmektedir: Bakara, 2/220; Nis4,
4/2-10; Isra, 17/34; Fecr, 89/16.



Mustafa KOK Yil:1 Sayi:1 Ocak-Haziran 2003 / 115

inang ve gelenegini, i¢ ve dis giiclerini kendi hiirriyeti i¢in bir bag olarak
degil, bilimle ve bilin¢le yorumlayip yogurarak bir kazang hdlinde kullana-
bilsin. Keza rasyonel bir is diizeni kurarak adaletli bir toplum yaratabilsin.
Allah’1n giivenip “emanete ehil gordiigii” varlik ise eger insan, fert ve top-

lum olarak kendi kendine nicin giivenmesin?
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HADISLERDE “FITRAT” KAVRAMI VE “iSLAM FITRATI”
SOYLEMININ TENKIDi

Yrd.Do¢.Dr. A.Kadir EVGIN®

OZET

Fitrat kelimesi, miistaklariyla birlikte Kur’an’da 20 yerde, arastir-
digimiz hadis kitaplarinda da yaklagsik 55 yerde gecmektedir. Insan ve di-
Ser biitin canlilarin yaratilisiyla ilgili olan “fitrat” kavramimin “Islam”
kavrami ile yan yana kullanilmas: yaygin ise de, onun, ashnda “Islam”
kavramiyla baglantili olmadigi soylenebilir. Ciinkii fitrat, insanin yaratilis
bicimini sembolize ederken, Islam insamin inang seklini sembolize etmekte-
dir. Yani fitrat fiziki, Islam ise rithi/psikolojik yonii one ¢ikan farkli iki kav-
ramdir. Dolayisiyla diinyadaki biitin canlilar “Islami” denilen bir kaliba
gore degil, “fitr1” denilen bir kaliba/modele/sekle/anatomik yapiya gore
yaratilmigtir ve yaratilmaktadir. Buna gore insanlarin fitratina, yaratilis
sekline bakarak dinlerini tayin etmek miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Fitrat, insan, Islam, hadis, islam fitrati.

ABSTRACT

The word “fitra” and its derivativs are used very much in the Ko-
ran and the hadiths. They are used 20 times in the verses of Koran and
approximatly 55 times in the hadiths.The aim of fitra is generally about the
type or body of alive. In the other hand the “fitra” and “Islam” aren’t the
same. The concept of fitra contains all of human in the world. But the
concept of Islam contains merely Muslims. When the Islam is mental and
psychological things, the fitra is phsycial thing. The regulary reproduce of
all alives is in accordance with fitra not in accordance with Islam.

Key Words: Fitra, human body, Islam, hadith, Islamic fitra.

* KSU [lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali, akevgin@yahoo. com
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GIRIS

Bu arastirmamizda, giinliik dilde 6zellikle de dindar kesimler ara-
sinda, yanhs kullanildigina kani oldugumuz “Islam fitrat1” sdylemini, gerek
literal gerekse mense’ itibariyla degisik acgilardan ele almaya calisacagiz.

Oncelikle “fitrat” kelimesinin etimolojik tahlili {izerinde durmak istiyoruz.

Fitrat kelimesi liigatte yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek
manalarina gelen fatr mastarindan bir cins isim olup; yaratilis, belli yete-
nek ve yatkinliga sahip olus anlaminda kullanilmaktadir.' Dini terminoloji-
de ise Allah’in, yarattiklarin1 kendi bilgisi dogrultusunda ve tayin ettigi
tipolojide yaratmasi demektir.” Ebu’l-Heysem’in belirttigine gore ise
dogurulacak olan varliklarin anne rahminde aldiklar1 sekildir, modeldir.
Ona gore Rum suresi 30. ayetteki fitrat kelimesi de buna isaret etmektedir.
Yani Allah’in insanin tipolojisi-modeli olarak tespit ettigi fitrat seklinde
herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir.” Biitiin varliklarin yaratilist
sirasinda Allah’in varlik tiirlerine kazandirdigi bu temel yapidan dolayi
aym kokten gelen fanr kelimesi, * Kur’an’da Allah’in isimlerinden biri ola-

rak zikredilmektedir.’

Allah’in insanoglunu Hz. Adem’in sulbiinden yaratacagi zaman,
onun igin tespit ettigi tip olarak da tamimlanan® fitrat’m, insanin daha ana
rahminde iken yazilan saki mi sald mi olacagina dair durumu igin de kulla-

nildig1 belirtilmektedir.”Ayni sekilde fitrat’m “islam” anlamma geldigi de

! ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut
1994, V, 55; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii’l-Ariis, Beyrut 1994, VII, 351; D. B.
Macdonald, “fitrat”, MEBIA, Eskisehir 1997, 1V, 627.

2 Bkz: ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ayni yer; ez-Zebidi, Tdcii’l-Arils, aynt yer.

3 ez-Zebidi, Tacii’l-Arils, aym yer.

4 Hayati Hokelekli, “Futrat”, TDVIA, XIII, 47.

5 6. En’am 14; 35. Fatir 1; 39. Ziimer 46.

6 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, s. 57.

" Ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, s. 57; ez-Zebidl, Tacii’l-Ariis, s. 351.
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vurgulanmaktadir.® fleride iizerinde duracagimiz gibi, bizce makul olan da,
fitrat’in Allah’1n insan i¢in tespit etmis oldugu model, tipoloji, anatomik

yap1 anlaminda kullanilmasidir.

Merhum miifessirimiz Elmalili Hamdi Yazir, Fitrat kelimesi hak-
kinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Fitrat, ilk yaratmak demek olan fatr’dan
mastar bina-i nevi olarak yaradilisin ilk tarz ve heyetini ifade eder. Burada
“fatara’n ndse aleyhd” kaydindan da anlasildigina gore, maksat her ferdin
kendine mahsus olan fitrat-1 ciizziyyesi degil, biitiin insanlarin insan olmak
haysiyetiyle yaradilislarinda esas olan ve hepsinde de miisterek bulunan
fitrat-1 kiilliyyedir. Insanin tabiat1 asliyyesidir. Mesela insanin fitratinda iki
g6zl bulunmasi asildir. Bununla beraber anadan kér doganlar da bulunabi-
lir. Fakat bu, umumiyetle insanlarin tizerine yaratildig1 fitrat-1 asliyye ve
tabiati neviyye degil, ikinci derecede arizi olarak miilahaza edilecek bir

hilkat’i ciiziyye ve ferdiyyedir ki, insan hakikati onsuz da tahakkuk eder.’

Diger taraftan fitrat, insanin fiziki bakimdan yaratiligtan sahip ol-
dugu temel ozelliklerini ifade ettiginden, estetik maksatlarla viicudun bazi
boliimleri veya organlar iizerinde yapilan, asli yapiy1 degistirecek nitelik-
teki miidahalelerin, fitrati bozmaya yonelik davraniglar olarak kabul edili-
yor olmasi, ' giiniimiizde fitrat kavramimin tasidigi anlam hakkinda bize

151k tutmaktadir.

Rum suresi 30. ayette zikredilen “fitrar” ile “hanif”lik arasinda ¢ok
yakin bir iliskinin hatta bir paralelligin varligi agik¢a goriilmektedir. Bu
sebeple, “fitrat diizenine aykir gidislerden yiiz ¢evirip hakiki ve saf olanda

sebat edenlere verilen isim” seklinde tanimlanan'' Hanif ligin, fitrat ile aym

8 el-Ayni, Bedriiddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l-Kdri Serhu Sahihi’l
Buhari, Nsr: Muhammet Mahmut el-Halebi, y.y., 1972, VII, 94-95; Kastéllani, Ahmed b.
Muhammed el-Hatib, Irsadii’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1304, TI, 449-450.

° Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, fstanbul 1971, VI, 3822-
3823.

10 Hokelekli, a.g.m., s. 48.

" Fr. Buhl, “Hanif”, MEBIA, V/1, 215; Sinasi Giindiiz, Din ve fnang Sozliigii, Ankara
1998, s. 155.
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anlama geldigi soylenebilir. “Kullarimi, hanif olarak yarattim™'"* seklindeki

kudst hadis de bu paralelligi desteklemektedir.

“Futrat” kelimesi Kur’am1 Kerim’de bir yerde gecerken'® “fatr” ko-
kiinden tiiremis isim ve fiiller 19 yerde gecmektedir."* Ayrica aym kokten
tiireyen iki tane de sdire adi bulunmaktadir.””Buna karsilik insanin yaratilist
ile ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Insanin nelerden yaratildiginin ayri ayri
belirtildigi bu ayetlerden, onun tabiattan ayr1 diisiiniilmesinin miimkiin ol-

madig1 anlasilmaktadir. S6z konusu ayetlerden bazilar1 sunlardir:'®

“Allah, insam yapiskan bir nesneden yaratt”."

“Allah, iki ¢ifti akitilan bir damla sudan yarattr”.'®

“Allah insam, akitilan bir damla sudan yaratip ona sekil vermis™."

“Insan, akitilan bir damla su degil miydi?”*

“Insan, belkemikleri ile kaburga kemikleri arasindan ¢ikan bir su-

dan yaratilmist” *'

“Rabbin meleklere “Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim” demis-
*99 22
mn.

“Sudan insan yaratarak soy sop veren Allah’tir” >

12 Miislim, cennet, hadis no: 63 (111, 2197).

13 30. Riim, 30.

14 Mesela bkz: 6. En’am 79, 17. isra 51, 11. Had 51, 36. Yasin 22, 43. Zuhruf 27, 21. Enbiya
56, 19. Meryem 90, 12. Yusuf 101, 67. Miilk 3, vd.

15 82. infitar ve 35. Faur Sureleri.

15 Genis bilgi i¢in bkz: Omer Ozsoy, ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an Sistematik
Kur’an Fihristi, Fecr Yay., Ankara 2001, s. 34-39.

'796. Alak 2.

1853, Necm 45, 46.

19.80. Abese 17, 18, 19, 20.

2075 Kiyamet 36, 37.

21 86. Tarik 5, 6, 7.

2238, Sad 71.

25 Furkan 54.
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“Allah sizi topraktan, sonra bir damla sudan yaratmuig, sonra da si-
2 24

zi ¢iftler halinde var etmistir...
“Andolsun biz insam diizgiin ¢camurun kuru balgcigindan yarat-
tlk”.zs

“Sizi camurdan yaratan sonra bir siire koyan O’dur”.*®

“Sizi topraktan, sonra bir damla sividan, sonra yapiskan bir nes-
neden yaratip, sonra ergenlik cagina ulasmaniz, sonra da yaglanmamz icin
sizi bebek olarak diinyaya getiren O’dur. Kiminiz daha once oldiiriiliir,
kiminiz de belirtilmis bir siireye ulasirsuuz. Belki artik aklvizi kullanirsi-
iz’ >

“Andolsun ki insani siizme ¢camurdan yarattik. Sonra onu bir damla
su olarak saglam bir yere yerlestirdik. Sonra bir damla suyu yapiskan bir
nesneye cevirdik, yapiskan nesneden bir cignemlik et yarattik, bir cignemlik
etten kemikler yarattik, kemiklere de et giydirdik. Sonra onu bambaska bir
yaratik olarak insa ettik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne uludur. Siz-

o .. .28
ler biitiin bunlardan sonra dleceksiniz” .

“Allah, yarattig1 her seyi giizel yapan, insant baslangicta camur-
dan yaratan, sonra onun soyunu bayagi bir sudan yapan, sonra onu sekil-
lendirip ruhundan ona iifleyen, size kulaklar gozler ve goniiller verendir.

Oyleyken pek az siikrediyorsunuz”.*

“Sizi yaratan, sizin igin kulaklar, gozler ve kalpler var eden
O’dur..”

24 35, Faur 11.

25 15. Hicr 26.

% 6. En’am 2.

27 40. M’ min 67.

28 23. Mii’mindn 12-15.
232, Secde 7-9.

30 67. Miilk 23.
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“O, insani pigmis camur gibi kuru balciktan yaratmistir”.>!

“Biz insam katisitk bir damladan yarattik; onu deneyecegiz. Bu

yiizden, onun isitmesini ve gormesini sagladik” .

“...Biz sizi topraktan, sonra bir damla sudan, sonra yapiskan bir
nesneden, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir ¢cignem etten yarattik ki, size

(kudretimizi) acik¢a gosterelim”.

“O gokleri ve yeri gerektigi gibi yaratmistir. Size sekil vermis ve

seklinizi de giizel yapmustir. Doniis O’nadur...”*

Bu ayetlerde zikredilen ve insani olusturan maddeler; alaka, nutfe,
nutfe-i emgdc, md, mdi mehin, mdi ddfik, tin, salsdl, hame-i mesniin,
stildletin min tin, mudga’dan olusmaktadir. Bu maddelerin insanin yaratili-

sindaki kullanim siralari ise; turdb, nutfe, alaka, mudga35 seklindedir.

Ote yandan insanin yaratilisi ile igili bir hadiste de, ayetlerdeki ya-
ratilis sathalar1 yaklasik olarak zikredilmektedir. Abdullah b. Mestd bu
hadisi su sekilde rivayet etmektedir:” Dogru soyleyen ve kendisine ancak
dogru bildirilen Peygamber bana haber verdi ve soyle dedi: Sizden her biri-
nizin yaratilmasi, baglangicta ana rahminde 40 giinde toplanir. Sonra top-
lanan bu seyler 40 giinde yapiskan bir nesne (alaka) halini alir. Sonra yine
40 giin icinde bu yapigkan nesne bir cignemlik et (mudga) halini alir. Sonra
Allah, mudga’ya bir melek gonderir ve onun icin su dort hususu yazmasini
emreder: Ameli, eceli, bedbaht mi olacagi, mutlu mu olacagi. Bunlar yazil-
diktan sonra, ruh iiflenir. Yasamam kendisine bagl olan Allah’a yemin
olsun ki, sizden bir kisi iyi amel isler hatta kendisiyle cennet arasinda yal-
miz bir kulaglik mesafe kalir da bu sirada (melegin ana rahminde) yazdig

yazimin geregi tecelli eder gelir, o kiginin cennet’e girmesine mani olur. Bu

31 55, Rahman 14.
3276. insan 2.
3322 Hac 5.

3 64. Tegabin 34.
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sefer o, cehennemliklerin yaptiklarmni yapmaya baslar ve neticede cehen-

. 36
neme girer”.

Peygamberin hadislerinin, ayn1 zamanda Kur’an’daki agiklamalara
paralel aciklamalarda bulundugunun en giizel 6rneklerinden birini bu hadis-
te gormekteyiz. Ayetlerde gecen Insanin yaratilisindaki nutfe, alaka, mudga
ve akabinde ruh iiflenmesi, seklindeki siralama bu hadiste de yerini almak-
tadir. Ayetlerde ima yoluyla belirtilen “insanin aklin1 kullanarak dogru dav-
raniglar sergilemesinin lehine olmasi” durumu ise bu hadiste daha acik be-
lirtilmektedir. Aslinda Kur’an ve hadislerde zikredilen cennet ve cehennem,
iyi ve kotii’niin sembolii olarak kabul edildiginde, ayet ve hadislerin sadece
miislimanlara degil biitiin insanlara hitap ettigi acikca goriilecektir. Bu
durumda, ayetlerden ve hadisten cikarabilecegimiz en 6nemli sonucun:
“Allah’in miisliimanlarin nasil yaratildigina degil, insan tiiriiniin nasil yara-
tildigina dikkat ¢cekmesi”, temeli iizerine bina edilmesi gerektigi, seklinde
olacagini soyleyebiliriz. Ciinkii Allah, insanm1 yaratirken “Miisliiman-
miisliman degil” gibi bir ayirim gozetmeksizin, Rahmdn sifatinin geregi
olarak, tabiati biitiin insanligin hizmetine sunmustur. Her tiirlii inanca ve

inangsizliga sahip insanogluna, ayni hayati1 bahsetmistir.
HADISLERDE “FITRAT” KAVRAMI

Fitrat kelimesinin yer aldig1 yaklasik 55 hadisi, konular1 bakimin-
dan, asagidaki sekilde gruplandirabiliriz:

1. Grup: “Her dogan fitrat iizere dogar” Hadisi:

Genellikle Ebl Hiireyre’den nakledilen bu gruba dahil hadisleri de

kendi aralarinda dort paragraf halinde zikretmemiz miimkiindiir.

35
22. Hac 5.

36 Buhard, kader 1 (VII, 210); Miislim, kader, hadis no: 1 (III, 2036); Ebsi Davud, siinnet 16
(5/82); Tirmizi, kader 4 (IV, 446); ibn Méce, mukaddime, hadis no: 10 (I, 29).
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“Her dogan fitrat® iizere dogar, sonra ana-babasi onu Yahudi, Nas-
rani veya Mecusi yapar. Tipki (herhangi bir) hayvanin, uzuvlar1 tam bir
yavru hayvan dogurdugu gibi. Onlarda herhangi bir uzuv noksanligi goriir
miisiiniiz?®® Sonra Ebu Hureyre “isterseniz su ayeti okuyun” dedi:
“..Allah’1n insanlan {iizerine yarattigi fitrata. Zira Allah’in yaratmasinda
herhangi bir degisme yoktur. Iste dosdogru din budur.”*’

“Her dogan bu fitrat iizere dogar. Sonra ana-babasi onu Yahudiles-
tirir veya Hiristiyanlastirir. Tipki develerin, yavrularini kusursuz bir sekilde
dogurdugu gibi. Siz hi¢ onlarin uzuvlarinda herhangi bir eksiklik gordiiniiz
mii? Dediler ki: Ey Allah’in Rasiilii “kiiciik yasta 6lenin konumu nedir?
Peygamber: “Allah, eger yasasalardi, onlarin yapacaklari amelleri en iyi

bilendir™* dedi.

“Her insan1 annesi fitrat iizere dogurur, daha sonra ebeveyni onu
Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. Eger ebeveyni Miisliiman ise o da
Miisliiman olur. Meryem ve oglu Hz.Isa hari¢ her cocuga, daha annesi do-
gururken, seytan yumrugu ile onun iki yanimn diirter.”"'

“Her dogan millet tizere dogar, sonra ana babasi onu Yahudilestirir,

Hiristiyanlastirir veya Miisriklestirir. Denildi ki Ey Allah’in Rasfilii, daha

37 Sadece ibn Hibban’in Sahih’inde “Islam Fitran” ifadesi gegmekte olup, hadis su sekilde
rivayet edilmektedir: “Dogan higbir kimse yoktur ki, hangi dine mensup oldugunu agikca
soyleyebilecegi yasa kadar, Islam fitran iizere dogmamus olsun. Ana-babasi onu Yahudi,
Hiristiyan veya Mecusi yapar” . Bkz. Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sahih, Beyrut
1993, 1, 341, hadis no: 132.

38 Hadisin buraya kadar olan kismi su kaynaklarda ortak olarak ge¢cmektedir: Buh4rd, cenaiz
93 (2/104); kader 3(VIL, 211); Imam Malik, el-Muvatta’, cendiz, hadis no:52, s. 241;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 233, 275.

%30, Rum 30; es-San’ani, Abdurrazzak b. Hemmam, el/-Musannef, thk: Habiburrahman el-
Azami, Beyrut 1983, XI, 119-120, hadis no: 20087; Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, tefsiru slire
30, 1(VI, 20); Miislim, kader, hadis no: 22 (III, 2047).

40 Humeydi, Abdullah b. Ez-Ziibeyr, el-Miisned, thk: M. Mustafa el-A’zami, Beyrut 1409,
11, 473-474, hadis no. 1113; Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i
Hemmam b. Miinebbih, Istanbul 1967;Buhari, kader 3 (7/211); Miislim, kader, hadis no:
23, 24 (II1, 2048); Ebd Davud, siinnet 17 (V, 86-88); Imam Malik, cenaiz, hadis no: 52, s.
241.
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once Olenler helak m1 oldular? Bunun iizerine Peygamberimiz: onlarin ne
9942

yaptiklarini en iyi Allah bilir.
2. Grup: “Mirac’da Peygamber fitrata uygun olani yapmistr”
Hadisi:

Ebii Hureyre, Ibn Abbas ve Malik b. Enes’in naklettiklerine gére
Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir:

“Mirac’a ciktiginda Hz.Peygambere birinde sarap digerinde siit
olan iki kase getirildi. Onlara baktiktan sonra siit kasesini aldi. Bunun iize-
rine Cebrail: Seni fitrata uygun davrandiran Allah’a hamdolsun. Eger sarap

.. . . 43 .
kasesini almis olsaydin iimmetin azacakti.”" dedi.

“Sidratii’l-miinteha’ya yiikseldigimde ikisi agik ikisi gizli dort tane
nehir gordiim. Acik olanlar Nil ve Firat nehirleri idi. Gizli olanlar ise Cen-
netten iki nehir idi. O esnada i¢inde siit, bal ve sarap olan ii¢ tane kase geti-
rildi. Siit kasesini aldim ve i¢ctim. Bunun {izerine bana: Fitrata uygun olani
yaptin, iimmetin de 6yle, denildi.”**

3. Grup: “Uykuda olen kisi, hangi durumda fitrata uygun oliir”’
Hadisi:
Bera b. Azib’in naklettigine gére Hz. Peygamber soyle buyurmak-

tadir:

“Ey insan, yatagina vardigin zaman: Ey Allah’im nefsimi sana tes-
lim ettim, yiiziimii sana c¢evirdim, iglerimi sana havale ettim, sirtimi sana

dayadim. Ciinkii senden baska siginilacak yoktur. Indirdigin kitabina, gon-

*! Miislim, kader, hadis no: 25 (III, 2048).

42 Tirmizi, kader 5 (IV, 447); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 480.

43 Buhari, enbiya 24 (IV, 125); Tefsiru’l-Kur’an, tefsiru stirel7, 3 (V, 224); esribe 1(VI,
240-241); Darimi, esribe 1(Il, 434); Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, tefsiru strel7, 1(V, 300);
Miislim, iman, hadis no: 259 (I, 145), 272 (I, 154); esribe, hadis no: 92 (II, 1592); Nesat,
esribe 41(VIIIL, 312).

“ Buhari, esribe 12 (VI, 246).
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derdigin peygamberine iman ettim, diyerek yatar ve o sekilde oliirsen fitrat
iizere 6lmiis olursun, sabaha cikarsan da sevap kazanmus olursun”.* Bu
hadise ilaveten kaynaklarda su ifadeler de yer almaktadir: “Yatacagin za-

man namaz abdesti gibi abdest alir ve sag tarafinin iizerine yatip...”*

Abdurrahman b. Ebezi naklediyor:

“Peygamber sabah kalktiginda soyle derdi: Islam fitrati iizere, ihlas
kelimesi iizere, Peygamberimiz Muhammed’in dini iizere, babamiz Ibra-
him’in Hanif dini iizere sabahladik.”*” Bir 6nceki hadiste anlatildig1 sekilde
yatip sabah kalktiktan sonra peygamberimizin bunlari sdyledigi belirtilmek-
tedir.

4. Grup: “Furatin geregi olan insani ozellikler” Hadisi:

Hz. Aise ve Ebli Hureyre’nin belirttigine gore Hz. Peygamber soyle

buyurmustur:

“S (veya) 10 sey fitrattandir: Siinnet olmak, etek tiragt olmak, tir-
naklar1 kesmek, koltuk alt1 killarin1 gidermek, biyiklar1 kisaltmak, sakali
uzatmak, misvak kullanmak, buruna su ¢cekmek, parmak aralarin1 yikamak,

taharetlenmek.”l

Imkanlarimiz gercevesinde, ulasabildigimiz hadis kaynaklariyla si-
nirli tuttugumuz bu arastirmamizda, ilgili hadisleri dort gruba ayirdiktan
sonra, simdi “fitrat” hakkinda yapilan bazi degerlendirmelere isaret etmek

yapmak istiyoruz.

“Fitrat hadisi” denilince, muhtemelen, akla ilk gelenler, birinci

45 Buhari, tevhid 34 (VIII, 196); Tirmizi, da’avat 16 (V, 468); Ibn Mace, dua 15 (II, 1275-
1276).

46 Buhari, vuda 75 (I, 67); Miislim, zikr, hadis no: 56, 57 (III, 2080-2082); Tirmizi, da’avat
16 (V, 468).

47 Darimi, isti’zan 54 (11, 600).
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grupta yer alan hadislerdir. Boyle bir arastirma yapmamiza sebep olan ha-
disler de esasen bu gruptaki hadisler olmustur. Oncelikle Peygamberimizin
bu sozleri nigin soylemis olabilecegi konusunu ele alalim: Hadisin
Buhari’de viirtid sebebiyle birlikte su sekilde yer aldigini gériiyoruz: “Ibn
Sihab ez-Ziihri, dogumunu miiteakip 6len her ¢ocugun, veled-i zina da olsa,
Islam fitrat1 iizere dogdugundan, annesi gayri Miislim olsa da babasi Miis-
liiman oldugunu soyliiyorsa ve ¢ocuk aglayarak canlilik belirtisi tasidiysa,
mutlaka cenaze namazi kilinir. Eger dogduktan sonra aglamadan 6lmiis ise,
diisiik sayilacagindan cenaze namazi kilinmaz. Zira bu konuda Ebu
Hureyre, Peygamberimizden su sozleri nakletmistir: Her dogan fitrat {izere
dogar...”l demektedir. ViirQid sebebiyle ilgili olarak, kaynaklarda su bilgi-
ler de verilmektedir: “Esved b. Ser?” (61:42) anlatiyor: “Peygamberle birlik-
te bir gazveye katildim ve zafer elde ettik. O giin insanlar hatta ¢ocuklar
oldiiriilmiisti. Bu durum Peygambere bildirilince soyle dedi: Insanlara ne
oluyor da katl konusunda sinir1 asiyorlar. Oradakilerden biri bu durumun
normal oldugunu vurgularcasina soyle dedi: Ey Allah’in Rasfili, oldiiriilen
cocuklar miigriklerin ¢ocuklaridir. Peygamber bu kisiye cevaben: Sizin ba-
balariniz da  miisriklerin  ¢ocuklariydi.  Ziirriyyet’leri  kesmeyin,

ziirriyyet’leri kesmeyin. Her dogan fitrat iizere dogar...”l

Fitrat hakkinda, Buhéri sarihi Bedruddin el-Ayni’nin (61:855) ver-
digi bilgileri, kelimenin kavramsal cercevesini tayinde katki saglayici nite-
likte olmasi bakimindan, 6zetlemek istiyoruz: “Burada fitrat, yaratilanin,
Rabb’ini bilebilme kabiliyetiyle yaratilmis olmasi, demektir. Zira fitrat,
“fatir” ve “halik” kelimelerinin ¢agristirdigi “hilkat”tir. Yeni dogan bir ¢o-
cuk, cocukluk doneminde iman veya inkar, kabul veya red edebilme yete-
negine sahip degildir. Hadiste gecen “kema tiintecii’l-behimetii”’de oldugu

gibi cocuk, her tiirlii etkiden korunmus, masum bir yavrudan baska bir sey

8 Buhard, libas 63, 64 (VII, 56); Muslim, tahdret, hadis no: 49(I, 221), 50 (I, 222), 56 (I,
223); Ebli Davud, taharet 29 (I, 44-45); Tirmizi, edeb 14 (V, 91); [bn Méce, taharet 8 (I,
107-108); Nesati, zinet 1 (VIII, 127-128), 55 (VIII, 181).

4 Buhari, cenaiz 80 (II, 97).

5% {bn Hamza ed-Dimeski, el-Beyan ve’t-Ta’rif fi Esbdb-1 Viiridi’l-Hadisi’s-Serif, Beyrut
1982, 111, 94.
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degildir. Ileriki yaslarinda inkar’1 ve redd’i sececek olursa, seytan da onu
destekler ve kiifre girer.l Ayni, konu ile ilgili diger goriislerden bazilarin
da su sekilde dile getirmektedir: “Burada fitrat’tan maksat Islam’dir. Ciinkii
selef alimleri, “fitratallahi fatara’n-nase aleyha”l ayetinde gegen fitrat’tan
maksadin Islam Din’i oldugu hakkinda goriis birligi icindedirler. Bu goriis-
lerine delil olarak da Iyaz b. Hammad’inll rivayet ettigi: “ Kullarimi, dos-
dogru ve giiven ilkesi iizerine kurulu, hanif olarak yarattim” seklindeki
kudsi hadisill ileri siirerler. Arapca’da hanif, silim ve miistakim demek-
tir’l Fitrat'in “Islam” demek oldugunu kabul edenler-ki Ebli Hureyre
(61:57) ve Ibn Sihab ez-Ziihri (61:124)’de aym goriistedir-bir de: “Bes sey
veya on sey fitrattandir...”l hadisini delil olarak ileri siirmiiglerdir. Ciinkii
onlara gore bu hadiste yer alan “biyiklart kisaltmak, siinnet olmak”™ gibi
uygulamalar, islam Dini’nin 6ngordiigii siinnetlerdendir. Bu goriise karsi
cikan Ebi Amrl ise sunlar1 belirtmektedir: “Fitrat’tan maksadin Islam ol-
mas1 miimkiin degildir. Yani i¢cinde Islam Dini’nin tabii olarak bulundugu
bir fitrat soz konusu olamaz. Ciinkii fslam ve iman; dil ile ikrar, kalp ile
tasdik ve beden ile ameldir. Bunlar ise, dogal olarak, bir ¢ocuktan beklen-

mez”.l

“Fitrat, Allah’1n insan1 ilk yarattiginda onun igin taktir ettigi yasa-
ma siiresi, 6lim vakti, mutlu mu olacagi, bedbaht mi1 olacagi, biiliga erdi-

ginde atalarinin dinini secebilecegi gibi 6zelliklere sahip olmasi demektir.

> el-Ayni, Umde, VII, 96.

°230. Ram, 30.

33 Bu isim, Miislim’in Sahih’inde “Himar” seklinde ge¢mektedir(Bkz: Miislim, cennet,
hadis no:63 (111, 2179)

3% Hadis Miislim’de: “Biitiin kullarimi, hanif olarak yarattim” seklinde ge¢cmektedir. (Bkz:
Miislim, Ayni yer)

55 el-Ayni, Umde, VII, 96.

56 Buhar, libas 63, 64 (VII, 56); Muslim, taharet, hadis no: 49 (I, 221), 50 (I, 222), 56 (1,

223); Ebli Davud, taharet 29 (I, 44-45); Tirmizi, edeb 14 (V, 91); [bn Méce, taharet 8 (I,

107-108); Nesat, zinet 1 (VIII, 127-128), 55 (VII, 181).

el-Ayni’nin, Ebi Amr’in kimligi hakkinda verdigi herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

Ancak bu kisinin, Arapga liigat ve dilbilgisi alimi Ebli Amr es-Seybani(61:220) olmasi

muhtemeldir kanaatindeyiz (Krs:Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1993,

VI, 419-420).
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Bunun icin Allah, insanin ziirriyetinden: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
“ dediginde, hepsinden de “evet” seklinde s6z (misdk) almistir. Bunun deli-
li de “Goklerde ve yerde kim var ise, ister istemez O’na teslim olmugtur”l

ayetidir.] Bu goriisii benimseyen Ishak b. Rahaveyh (61:238), Hz. Aise’nin
su rivayetini 6rnek gostermektedir: “Ensar’dan birinin ¢ocugu vefat etmisti.
Ben: “ Ne mutlu ona, Cennet sercelerinden bir ser¢e” dedim. Peygamber
ise: “Birak Ya Ayse! Allah, Cenneti yaratmis ve onun i¢in de insanlar ya-
ratmigtir. Cehennemi yaratmig ve orasi i¢in de insanlar yaratmustir” dedi.l

Ebli Amr’a gore Ishak b. Rahaveyh’in bu goriisii, zorla varilan bir sonug

oldugundan, 6nde gelen ehl-i siinnet alimlerince kabul gérmemistir.[

Hadislerin ikinci bolimiinde de Peygamberimiz, ¢ocugun inang ba-
kimindan mutlaka ailesinden etkilenecegi ve egitimde ailenin mutlak rolii
oldugu gerceklerini dile getirmektedir. Bu gerceklerden hareketle hicbir
Miisliimanin kiigiik yasta Islam dinini arastirarak Miisliiman oldugunu, aym
sekilde hicbir Yahudinin ya da Hiristiyanin kiigiik yasta bu dinleri arastira-
rak sectigini soylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu konuda ana baba-

nin, cevrenin mutlak etkisi tartigilmaz bir gercektir.

Hadislerin {i¢iincii boliimiinde ise yine ¢cok énemli bir konuya isaret
edilmekte ve her tiirlii hayvanin kendi cinsinin devami yoniinde dogum
yaptig1 orneklerle anlatilmaktadir. Yani bir devenin yine ayni sekilde hi¢cbir
uzuvdan noksan olmaksizin, deve yavrusu doguracagi, bir filin yine filden
baska bir sey doguramayacagi gercegi dile getirilmekte ve bu deveranin
Allah’1n asla degismeyen siinneti oldugu tizerinde 1srarla durulmaktadir. Bu
ise, Allah’in insana ilk yaratisinda vermis oldugu tipoloji ve anatomik ya-
pida herhangi bir degismenin soz konusu olmayacagi anlamina gelmekte-
dir.

Birinci grup hadislerde dikkat ¢ceken konulardan biri de Yahudilik,

58 el-Ayni, Umde, VII, 96.

%93 Ali imran, 83.

80 el-Ayni, Umde, VII, 96.

! Miislim, kader, hadis no:30, 31 (III, 2050); Nesat, cendiz 58 (IV, 57).
62 el-Ayni, Umde, VTI, 96.



130 / Hadislerde Fitrat Kavramu

yanlik, Mecusilik veya Miisliimanliktan 6nce dogup 6len ve hangi din iize-
re oldiikleri sorusu giindeme gelen cocuklarin durumunun Allah’a havale
edilmis olmasidir.

Ikinci grup hadislerde ele alinan konu, Hz.Peygamberin Mirac’1 esnasinda
gerceklesen bir olayr haber vermektedir. Burada peygamberimize, ictigi
zaman insanin aklini izale eden yani fitratina aykir1 davranislar sergileme-
sine vesile olan sarap ile, ictigi zaman basta akil olmak iizere insan sagligi-
na olumlu katkilar sagladig1 tibben de sabit olan siit takdim edilmis, O da
kendisinin ve insanlarin lehine olan siit’ii se¢mistir. Peygamberligi siiresin-
ce saglikli bir toplum olusturma c¢abasi icerisinde olan ve sarhosluk veren
her seye kars1 tedrici bir sekilde miicadele eden Hz. Peygamberin, sozlerini
bu sekilde drneklendirmesi, onun misyonunun bir geregidir kanaatindeyiz.
Uciincii grup hadislerde peygamberimiz insanin basi bos yaratilmadigini,
yaratanina karsi bazi odevleri yerine getirmesi gerektigini, iistelik boyle
yaptig1 zaman manevi kazang sahibi olacagini ifade etmektedir. Peygambe-
rimizin hadislerde belirttigine gore insan, yatacagi zaman adeta o giiniin
muhasebesini yaparcasina yaratanina tesekkiir ederek teslim olur ve boyle
bir teslimiyetten sonra uykuda eceli gelirse fitrat tizere 6lmiis olur. Sayet
O0lmeden sabahlarsa yatarken soylemis olduklarindan dolayi, sevap kazan-
mis olur. Hadislerden anlasilan odur ki insan daima sorumlulugunun bilinci
icerisinde olmal1 ve her giiniin sonunda yaratanina tesekkiir etmelidir.
Dordiincii grup hadislerde insani diger canlilardan farkli kilan dis goriiniis-
ler dile getirilmektedir. Burada sayilan ve insanin hem sagligi hem de te-
mizligi acisindan 6nem arz eden hususlar, hayvanlar dikkate alindiginda bir
kat daha 6nem kazanmaktadir. Ciinkii herhangi bir hayvan, hadislerde zik-
redilen davraniglarin tamamini yapamaya muktedir olmadigindan potansi-
yel mikrop tastyicist durumundadir.

Fitrat ile Islam Dini’nin ayn1 anlamda kullanildig1 diger bir rivayettel de
Miisliiman’1in ibadet bilincine vurgu yapilmaktadir. Bu rivayette, ibadetleri-
ni usuliine uygun yapmayan bir miisliimanin, o ibadeti hi¢ yapmadig: var-
sayllmakta ve boyle ibadet etmeye devam ettigi siirece Islam Dini iizere
olmeyecegi belirtilmektedir. Bu degerlendirme Huzeyfe el-Yemani’ye ait

%3 Buhari, ezan 119 (I, 192); Nesat, zinet 1(VII, 127-128), 55 (VII, 181).
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oldugu i¢in, sadece zikretmekle yetinip iizerinde durmaya gerek gormiiyo-
ruz.

“ISLAM FITRATI” SOYLEMININ TENKIDi

“Islam Fitrat1” soyleminin tenkidine ge¢meden once bu soylemin hangi
kaynaklarda yer aldigina ve kimlerin ifadesi olduguna bir goz atalim. Bizim
tespitlerimize gore bu sdylemin sirastyla Hz. Peygamber, Ibn Sihab ez-
Ziihrl (0l: 124) ve Buhari (61:256) tarafindan kullanildigi goriilmektedir.
Hz. Peygamberin ifadesi olarak gectigi yerler Ahmed b. Hanbel (61:241)’in
Miisned’i, Darimi (61:255)’nin Siinen’i ve Ibn Hibban (61:354)1n
Sahih’idir®. ibn Sihab ez-Ziihri’nin ifadesi olarak, Buhari’nin Sahih’inde,
hadisin viirid sebebinin anlatilmasi esnasinda yer almaktadir.” Buhari’nin
ifadesi olarak da Kitabu’t-tefsir’de tefsiru siire 30’un birinci bab’1 olan “ld
tebdile li halkillah-li dinillah, halku’l-evvelin: dinu’l-evvelin, ve’l-fitratu el-
islamu” adli bab bashiginda kullanilmaktadir.®® Fakat bu bab’1n altinda sira-
lanan hadislerde sadece “fitrat” kelimesi yer almaktadir.®” Bab bashgindan
da anlagildig1 gibi Buhari, fitrat’tan maksadin Islam Fitrati olduguna isaret
etmeye calismaktadir.

Ote yandan Tirmizi (61:279)’nin Siinen’inde yer alan bir hadiste de Fitrat ve
Islam kelimelerinin, kimligi belli olmayan bir grup tarafindan, “ve” bagla-
ciyla arka arkaya ( hiim ebndund ellezine vulidii ale’l-fitrati ve’l-islami)

 Darimi, isti’zan 54 (II, 600); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 406-407; V, 123; ibn
Hibban, es-Sahih, 1, 241.

% Buhari, cenaiz 80 (II, 97).

6 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, tefsiru sore 30, 1(VI, 20).

57 Buhard, aym yer.
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kullanildig goriilmektedir.®® Bir peygamber sozii olarak “Islam fitrat1” soy-
leminin dile getirildigi hadislerin sadece Ahmed b.Hanbel’in Miisned’i,
Darimi’nin Siinen’i® ve Ibn Hibban’mn Sahih’i”® gibi giivenilirlik bakimn-
dan 6nde gelmeyen hatta zayif ve uydurma rivayetleri barindiran eserlerde
yer alip, Buhari ve Miislim’in Sahih’leri gibi muteber kaynaklarda, hatta
Kiitiib-i Sitte oncesi eserlerde hi¢ yer almamasi, Islam fitrati kavraminin
Hz. Peygambere aidiyeti konusunda kusku yaratmaktadir. Bu kuskunun asil
sebebi de ilgili rivayetler hakkinda yaptigimiz sened tetkikinden kaynak-
lanmaktadir.

Bu rivayetlerin senedleri ile ilgili tespitlerimize ge¢cmeden once, Buha-
ri’nin, belirtilen bab bashiginda “fitrat” kelimesini “Islam” ile izah etmesin-
de, ibn Sihab ez-Ziihri’nin etkisinin s6z konusu olabilecegini belirtmek
istiyoruz. Ciinkii Buhari, hadisin naklinden &nce ibn Sihab ez-Ziihri’nin
anlattig1 viirQid sebebine yer vermektedir. Ayni’nin bu konuyla ilgili su de-
gerlendirmesi de dikkatlerden kagmamaktadir: “Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Ebi
Hureyre’den rivayeti munkat’dir.Ciinkii Ibn Sihab ez-Ziihri Ebli Hureyre
ile goriismemis ve ondan hadis rivayet etmemistir. Buhari ise Ibn Sihab ez-

%8 Tirmizi, kiyamet 16 (IV, 631). Ebd Husayn Abdullah b. Ahmed b. Yunus el-Kafi-Abser b.
Kasim-Husayn Tbn Abdurrahman-Said b. Ciibeyr-ibn Abbas tarikiyle rivayet edilen hadis
su sekildedir: “ Hz. Peygamber, Mi’rac’da diger peygamberlerle birlikte yiiriiyordu. Bir
peygamber, timmeti ile, digeri birkag kisi ile, bir digeri ise biiyiik bir toplulukla gegmeye
basladi. Hz. Peygamber: “Ey Cebrail, bu son gegen kim?” dedi. *“ Onlar Miisa ve kavmi-
dir, basin1 kaldir ve ufka bak” denildi. Bir de bakti ki, bilyiik bir kalabalik ufku bir taraf-
tan digerine kaplamis. Denildi ki: “Bunlar senin immetindir. Bundan baska yetmis bin ki-
silik bir immetin daha vardir ki sorgusuz sualsiz Cennet’e girecekledir” . Peygamber hig-
bir agiklama yapmadan igeri girdi. Insanlar birbirlerine: “Biz onlara dahil miyiz?” diye
sordular. Aralarindan bazilar: “Onlar, bizim fitrat ve Islam iizere dogan ogullarimiz-
dir(hiim ebndund ellezine vulidii ale’l-fitrati ve’l-isldmi)” dediler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber disari ¢ikti ve soyle dedi: “Bunlar daglama yapmazlar ve Rabb’lerine tevekkiil
ederler” . Ukkase b. Mihsan kalkip: “Ben de onlara dahil miyim? Y& Rasulallah” deyince,
Peygamber: “evet” dedi. Sonra baska birisi kalkip: “ya ben” diye sordu. Peygamber de:
“Ukkase bu konuda seni gegti” diye cevap verdi. (Bkz: Tirmizi, kiyamet 16 (IV, 631),
Tirmizi, bu hadisi hasen-sahih oldarak degerlendirmektedir).

Déarimi’nin Siinen’i ile ibn Hibban’in Sahih’i, hadis eserleri arasinda giivenilirlik baki-
mindan yapilan degerlendirmelerde, ticlincii tabakaya ait eserler arasinda yer almaktadir.
Bu eserler, ihtiva ettikleri hadislerin sithhat sart1 gozetilmeden derlenen ve sahih, hasen,
zayif, ma’rlf, garib, $dz, miinker, makldb gibi her cesit rivayeti ihtiva ederler. (Bkz: Hik-
met Zeyveli, Kur’an ve Siinnet Uzerine Makaleler, Ankara 1996, s. 43)

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin degeri hakkinda genis bilgi igcin bkz: M. Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 1999, s.
305-321.
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Ziihri’nin sdziinii ihticic i¢in degil, alf isnadli oldugu igin zikretmistir”.”"
Simdi, “Islam Fitrat1” soyleminin Hz. Peygambere ait oldugu goriilen,
Darimi’nin Siinen’i ile Ibn Hibban’in Sahih’indeki hadislerin ravilerinden
bazilar1 hakkinda tespit ettigimiz degerlendirmeleri kisaca arz etmek istiyo-
ruz. flgili hadis’in Darimi’deki senedi’*:

Muhammed b. Yusuf el-Firydbi (01:212)—Siifyan b. Said b. Mesritk
(0l:161)—Seleme b. Kuheyl (0l:121) — Abdullah b. Abdurrahmdn b. Ebezi
(0l:2)—Abdurrahman b. Ebezi el-Huzdi (01?)—Hz. Peygamber seklindedir.
Bu senede gore hadisi Hz. Peygamberden duydugu anlasilan Abdurrahmdn
b. Ebezi el-Huzdi nin hem sahabi hem de tabilin’dan oldugu seklinde ¢elis-
kili ifadeler bulunmaktadir. Ayrica ondan hadis alanlar arasinda, senedde
yer alan oglu Abdullah b. Abdurrahman b. Ebezi’'nin degil, diger oglu Said
b. Abdurrahman b. Ebezi’nin ismi zikredilmektedir.”” Senedde yer alan ve
Abdurrahmdn b. Ebezi el-Huzdi nin oglu olan Abdullah b. Abdurrahmdn b.
Ebezi’'nin; babasindan hadis rivayet ettigi, kendisinden de Seleme b.
Kuheyl ve Mansiir el-Mu’temer’in hadis rivayet ettigi, Ibn Hibban’in sika
kabul ettigi, EbG Davud’un Siinen’inde bir rivayetinin yer aldig1 ve Ahmed
b. Hanbel’e gore “hasenu’l-hadis” oldugu belirtilmektedir.”* Seleme b.
Kuheyl’in de tibiGin’dan ve ittifakla sika oldugu belirtilmektedir.”
Seneddeki diger ravi Siifydn b. Said b. Mesritk’un da ittifakla sika ve fakih
kabul edildigi belirtilmektedir.”® Son ravi Muhammed b. Yusuf el-Firyabi
hakkinda ise Siifyan b. Said b. Mesriik’dan rivayetlerinin garib oldugu, sika
kabul edilmekle birlikte zapt yoniinden kusurlu oldugu, ayrica 150 civarin-

"' el-Ayni, Umde, VII, 94.

2 Hadis’in Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki rivayet zincirleri ise su sekildedir:

-Abdullah—babasi—Muhammed b. Ca’fer—Su’be—Seleme b. Kuheyl—Zirr—Abdullah b.
Abdurrahmin b. Ebezi—babasi—Hz. Peygamber (Krs: el-Miisned, III, 406)

-Abdullah—babasi—Veki’—Siifyain—Seleme--Abdullah b. Abdurrahman b. Ebezi—
babasi—Hz. Peygamber(Krs: el-Miisned, III, 407)

-Abdullah—Ibrahim b. Ismail b. Yahya b. Seleme b. Kuheyl—babasi—babasi—Seleme b.
Kuheyl--Said b. Abdurrahmén b. Ebezi—babasi—Hz. Peygamber (Krs: el-Miisned, V,
123)

73 Genis bilgi i¢in bkz: ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 11, 335.

™ el-Askalan, Tehzib, 111, 189.

7 el-Askalan, Tehzib, 11, 380-382.

76 el-Askalan, Tehzib, 1, 353-355.
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daki hadiste hata yaptig1 belirtilmektedir.”’

Ibn Hibban’1n Sahih’inde yer alan hadisin senedi ise su ravilerden olusmak-
tadir:

Fadl b. Habbadb el-Cumehi (6l:?)--Miislim b. Ibrahim el-Ezdi (61:222)--es-
Seriyy b.Yahya (0l:167)— Hasan el-Basri (61:110)--Esved b. Seri’ (01:42)
— Hz. Peygamber:

Hadisi’in ilk ravisi olan Esved b. Seri’in Hz. Peygamberle birlikte gazvele-
re katildigi ve Cemel Vak’asi esnasinda vefat ettigi belirtilmektedir. Bu
vak’a’dan sonra kayboldugu da verilen bilgiler arasinda yer almaktadir.
Hasan el-Basri’nin ondan hadis rivayet ettigi goriilse de bunun miimkiin
olmadig1 da ayrica vurgulanmaktadir.”® Hasan el-Basri ise tabitin’dan olup
Esved b. Seri’den hadis almadig1 belirtilmektedir. Ayrica, irsal ve tedlis
yoluyla rivayetlerde bulundugu da, ** hadis rivayeti bakimindan onun du-
rumunu ortaya koydugu ic¢in, oldukca dikkat cekmektedir. es-Seriyy
b.Yahyad’ya gelince, bir taraftan sika olduguna dair bilgiler verilirken, diger
taraftan zayif ve hadislerinin miinker oldugu belirtilmektedir.*” Son ravi®'
Miislim b. Ibrahim el-Ezdi’nin de genellikle sika kabul edildigi belirtilmek-
le birlikte hadis aldig1 kisiler arasinda es-Seriyy b.Yahyd’'nin ismi zikredil-
memektedir.*

Hadisin sahabi ravisi Esved b. Seri’in kayboldugu, irsal ve tedlis yoluyla
rivayetlerde bulunan Hasan el-Basri’nin ondan hadis almadigi, ara
ravilerden es-Seriyy b.Yahya’'nmin hem sika hem de zayif ve miinkeru’l-
hadis oldugu seklindeki celiskili ifadeler, bu hadise, raviler yoluyla bir ila-
ve yapilabilecegi intibaini bertaraf etmemektedir. Darimi’deki rivayetin ilk
ravisi ile son ravisi hakkinda, giivenilirliklerini zedeleyecek ifade ve yo-
rumlarin yer almasi da bizi ayn1 sonuca gotiirmektedir.

Ayn1 sekilde {iciincii grupta yer alan hadislere baktigimizda, Hz. Peygam-
berin yatacagi zaman yaptigi duada sadece fitrat kelimesini kullanirken,

77 el-Askalani, Tehzib, V, 342-343.

7 el-Askalani, Tehzib, 1, 214-215.

7 el-Askalan, Tehzib, 1, 484.

%0 el-Askalani, Tehzib, 11, 270-271.

8 Elimizdeki kaynaklarda Fadl b. Habbab el-Ciimehi hakkinda bilgi bulamadigimiz igin,
Miislim b. Tbrahim el-Ezdi’yi son ravi olarak kabul ettik. Kald1 ki, hakkinda bilgi verdi-
gimiz raviler de hadisin sihhati a¢isindan yeterli ipuclarini verebilecek durumdadir.
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sabah kalktiginda yaptig1 duada da sadece fitrat ifadesini kullanmasi bekle-
nirdi. Fakat, hadis rivayeti bakimindan olumsuz durumlarin1 az 6nce gor-
diigiimiiz baz1 ravilerin isnadinda yer aldig1 Darimi ve ibn Hibban hadisle-
rindeki “Islam fitrat” ifadesi, kanaatimizce mecruh ravilerin yaptig1 bir
ilavedir.

Aktardigimiz bu bilgiler dogrultusunda, “fitrat” kelimesinin genellikle tek
basina kullanildigini soyleyebiliriz. Bize gore bu, biitiin canlilarin Allah’in
takdir ve tayin ettigi kendi anatomik yapilariyla iremeye devam ettiginin
vurgulanmasi i¢indir. Ciinkii insanlar1 Miisliiman anatomisine sahip, Yahu-
di anatomisine sahip, Hiristiyan anatomisine sahip diye fiziki bir ayrima
tabi tutmak yanlis bir yaklasim tarzi olur. Ayni sekilde insanlarin ten, géz
veya sa¢ renklerine gore ya da boylarinin uzunlugu-kisaligina gore kisacasi
degisik fiziki yapilarina bakarak dinlerini tespit etmek miimkiin degildir.
Boyle oldugu takdirde insanlara din secme veya degistirme hakki da orta-
dan kalkmis olur. Cag1 yakalayamamis toplumlarda insanlari fiziki yapila-
rina gore Miisliiman tipi, Yahudi tipi, ateist tipi gibi tiplere ayirmak belki
dogal karsilanabilir. Ama giiniimiiz modern diinyasinda, insanlar hakkinda
bu sekilde yargilara varmak hatadan hali degildir. Ciinkii dinin degil, canli-
nin tipolojisi olur. Bunu hadislerde ifade edilen “Siz hi¢ bir devenin deve
yavrusundan bagka bir sey dogurdugunu gordiiniiz mii?” seklindeki sozler-
den rahatlikla ¢ikarabiliriz. Su halde fitrat fiziki/antropolojik yonii ile dik-
kat ceken evrensel bir kavram, ** Islam ise insanin dini/psikolojik yoniinii
yansitan 6zel bir kavramdir, diyebiliriz.

Eger “fitrat”, “Islam” ile ayn1 anlamda kullanilsaydi, dogal olarak Allah’in
her insan1 mutlaka Islam ile sereflendirmesi beklenirdi. Oysa Allah, din
secimi konusunda insani serbest birakmistir. Fitrat konusunda da serbest
biraksaydi bugiin yeryiiziinde fiziki yapisindan dolay1 bunalima diisen hig
bir insan olmazdi. Bu noktadan hareketle insan icin fitrat’ta serbestilik yok
iken din’de var oldugunu dolayisiyla bu iki kelimenin birlikte kullanilmasi-
nin dogru olmayacagini da soyleyebiliriz.

Hadislerdeki ifadelerden, din’in fitrat’a gore ikincil konumda oldugu da
anlagilmaktadir. Ciinkii din, fitrat’in geregi olan akla ve zihne, insanin ken-
di istegine bagh olarak yerlesmis psikolojik bir duygudur. Ote yandan ayet-

82 ol-Askalant, Tehzib, V, 423-424.
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lerde ve hadislerde dile getirilen insani 6zellikler sadece Miisliimanlar1 de-
gil, biitiin insanlari ilgilendiren 6zelliklerdir. Mesela s6z konusu hadislerde:
“Her dogan Miisliiman fitrat iizere dogar” denmeyip “her dogan canli, fitrat
tizere dogar” denilmektedir. Aynmi sekilde ayette “Miisliman en giizel bi-
c¢imde yaratilmistir” denilmeyip, “insan en giizel sekilde yaratilmistir” de-
nilmektedir.**

Surast muhakkaktir ki, gerek Kur’an ayetlerinde gerekse Hz. Peygamberin
s0z ve uygulamalarinda, insanin fitratina aykiri higcbir husus yoktur. Zira
Islam Din’i fitrata uygun tabii bir dindir. Islam’in itikat, ahlak ve sosyal
alanlarla ilgili hi¢bir hiikmii, insanin fitrat ve tabiatiyla ¢atismaz. Islam,
insanin ve ¢agin tiim ihtiyaclarina cevap verebilecek nitelikte oldugu gibi,
onun hicbir hiikkmii de aklin ve tabiatin hiikiimlerini degistirmez.*’Bu du-
rumda, Islam’1n fitrata uygun bir din oldugunu soylemek ve kabul etmek
pek tabii iken, fitrat’in Islam ile aym anlama geldigini soylemek ve kabul
etmek miimkiin goriinmemektedir.

Ayrica yine ayetlerde® diger varliklarin insanin emrine verildikleri belir-
tilmektedir. Diyelim ki bu varliklardan maksat insanlarin giinliik hayatta ic
ice yasadiklar1 hayvanlar olsun. Bugiin acaba hangi hayvan, insanlarin ken-
dilerine verdigi yiyecegi dinine dikkat ederek alir veya reddeder. Her hay-
van Allah’in onun i¢in takdir ve tayin etmis oldugu davranislari yerine geti-
receginden, verenine bakmaksizin yiyecegi alacaktir. Allah hayvandan
farkli olarak, insana akil vermistir. Insanin, akli sayesinde dogruyu veya
yanlisi ayirt edebilme yetenegine sahip olmasi, fitratinin geregidir. Din’i de
bu ayirima sadece etken bir konumdadir. Ayni sekilde, yine insanin emrine
amade kilinan ay ve giines sadece miisliimanlarin degil, biitiin insanligin
yararl i¢in yaratilmistir.

Sonug olarak soyleyecegimiz sunlardir: Yiice Allah insanlarin hangi dine
mensup olduklarinin bilinebilmesi i¢in degisik dinlere gore anatomik yapi,
model tayin etmemistir. Biitiin insanlar1 ayn1 anatomik yapida yaratmis ve
yaratmaya devam etmektedir. Onun degismeyen siinneti de bu olsa gerektir.
fslam ve fitrat kelimelerinin, sadece tali kaynaklarda birbirlerinin muzaf-

83 Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, T. C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1997, s. 138.
84
95. Tin 4.
85 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Beyan yaynlari, istanbul 2000,
5.226-227.
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muzafun ileyh’i olarak kullanilmasi, buna mukabil fitrat kelimesinin kahir
cogunlukla tek basina kullamlmasi, “Islam fitrati” sdyleminin dogru bir
sOylem olacagi sonucunu ortaya koymamaktadir. Hadislerin senedinde yer
alan bazi raviler hakkindaki olumsuz bilgiler de bu fikri destekleyen diger
bir delildir. Ote yandan Islam Fitrati sbylemi’nin Kur’an mantifima da ters
diistiigii belirtilmekte ve her dogan cocugun Islam veya Tevhid fitrat1 iizere
dogduguna dair bir rivayetin hadis kitaplarinda zikredilmis olmasinin, man-
tiki tutarsizligin hangi boyutlara vardiginin ve bu durum karsisinda en kii-
ciik bir rahatsizlik bile duyulmadiginin hayret verici oldugu belirtilmekte-
dir.”’

Diger taraftan, iiciincii gruptaki Buhari, Miislim ve Tirmiz1 tarafindan nak-
ledilen hadislere baktigimizda, Hz. Peygamberin yatacagi zaman yaptigi
dua’da sadece fitrat kelimesini kullandigini, buna karsilik Darimi, Ahmed
b. Hanbel ve Ibn Hibban’1n rivayet ettigi hadislerde, sabah kalktiginda yap-
t1§1 dua’da Islam fitrat ifadesini kullandigini gormekteyiz. Halbuki Pey-
gamberin, tutarlilik ilkesinden hareketle diisiindiigiimiizde, sabah duasinda
da aym ifadeyi kullanmasi uygun olurdu. Bize gore de Peygamberimiz sa-
bah da sadece fitrat kelimesini kullanmistir. Fakat, zabt yoniinden mecriih
ravilerin yaptig1 bir hata sonucu, Hz. Peygamberin ifadesinde degisiklik
yapilmustir. Eb Amr’in da belirttigi gibi, fitrat’tan maksadin Islam olmas1
miimkiin degildir. Yani icinde Islam Dini’nin tabii olarak bulundugu bir
fitrat s6z konusu olamaz. Ciinkii Islam ve iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik
ve beden ile ameldir. Bunlar ise, dogal olarak, bir ¢cocuktan beklenmeyen
davranmiglardir.
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AMERIKAN FELSEFESININ OZELLIiKLERI

Yrd. Dog. Dr. Celal Tiirer'
OZET

Amerikan felsefesinin ayirt edici bir niteligini aramak bosunadir.
Zira Amerikan felsefesinde tek bir gelenek yoktur ve onu kesin olarak ta-
mimlayacak bir genelleme de mevcut degildir. Gogler dalgasiyla yeni bir
hayat ve yeni dogrultularda daimi olarak gelisen Amerikan felsefesi, Ame-
rika sahnesinde ortaya ¢ikan pek cok yabanci ilhamlarla olusmugstur. Ame-
rikan diisiincesinin gecmis ve bu giiniine goz attigimizda onun ¢ogulcu,
pragmatik ve tasrali ozelliklerini gorebiliriz. Bu ozellikler Amerikan filo-
zoflarina gore Amerikan felsefesinin diinya felsefesine olan egsiz katkisin
gosterir.

Anahtar sozciikler: Amerikan felsefesi, pragmatizm, cogulculuk,
tecriibe

ABSTRACT

It is uselessness to seek any special character of American
philosophy. Because, there is no unitary tradition in American philosophy
and also no single generalization can be describe it accurately. American
philosophy that has continually been given new life and new directions by
waves of immigration, occurs with foreign inspirations in the American
scene. An examination of American thought of the past and present shows
that it has been pluralistic, pragmatic, and provincial. According to
American philosophers these characteristics reflect unique contribution of
American philosophy to world philosophy.

Key Words: American philosophy, pragmatism, pluralism,
experience.

Amerikan felsefesi, homojen olmayan, nispeten karmasik bir felse-
fedir. Zira bu felsefe, diisiincenin niteligi ile ilgili bir dizi girift ve karmagik

fikirler paketini icerir. Nitekim Herbert Scheineder, The History of

" Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali. cturer @erciyes.edu.tr
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American Philosophy'de s6yle der:

Amerikan Felsefesi gocler dalgasiyla yeni bir hayata ve yeni yonle-
re sahip olmustur. Amerika'da "yerli" gelenek aramak beyhudedir. Zira
gelenek, yabanci ilhaklarla karismustir; Ispanyol fransisken, Fransiz cizvit
Ingiliz piiriten Hollandali piyetist, Isko¢ kalvinist, kozmopolit felsefe, Al-
man agkincilari, Rus devrimcileri ve dogu teozoflar1 Amerikan felsefesini
olusturmuslardir. Politika, ekonomi, teoloji ve metafizik ilkeler Amerikan
diisiincesiyle yakindan ilgilidir. inantyorum ki Amerika’nin kapsamli tarihi
hala yazilmadi. Amerika'daki insanlarin kiiltiirii hala sekilleniyor. Bu cesit
bir tarih, felsefenin gelecek tarihine cerceve olacaktir. Zira, Amerikan fel-
sefesinin biiyiik bir kism1 kamusal isler, popiiler kiiltiir ile dogrudan alaka-
lidir. Boylesi bir yonelim, felsefe tarihi i¢in hazir ve nazirdir. Akademik
felsefe, fil disi kulelerden inmek ve sistemlerini kiiltiirel alanlarla iliskilen-

. 1
dirmek zorundadir.

Tarihsel koken itibartyla pek cok unsurdan olusan ve ¢ok cesitli
yonlere sahip Amerikan felsefesi, genel olarak Amerikan kiiltiirii, tarihi,
politikas1 ve edebiyatim icerir.” Diger bir ifadeyle Amerikan felsefesi,
Amerika'da ortaya cikan felsefi diisiincelerin tiimiinii igerir. Bu felsefede
asli bir yonelim aramak beyhudedir. Sozgelimi Ingiliz emprizmi, Alman
idealizmi anlaminda asli bir Amerikan felsefesinden soz etmek imkansiz-
dir.’ Amerikan felsefesinde tek bir gelenek yoktur; heterojenligin, gelenek-
lerin karmasik iliskisi vardir. Nitekim bir kimse Amerikan felsefesinin ta-
rihsel kokleri ile (Amerika’ya) gocler arasindaki paralelligi kolayca gorebi-

lir.

Amerikan diisiincesi, kabaca a) Sivil savag oncesi, b) Sivil savas

sonrast donem olarak siniflandirilabilir. Ancak bu siniflama, Amerikan

> Marcus G. Singer, The Context of American Philosophy, American Philosophy, ed.
Marcus G. Singer, Cambridge University Press, 1985, s. 4.

3 John E. Smith, Receptivity, Change and Relevance; Some Hallmarks of Philosophy in
America, Two Centuries of Philosophy in America, ed. Peter Caws, APQ, 1980, s. 185.
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diisiincesinin gecirdigi evrelerin anlasilmasinda aydinlatict degildir. Bunun
yerine, Bruce Kuklick’in A History of American Philosophy’sinde yapmis
oldugu ayrimlar bu evrelerin anlasilmasinda daha yararli goriinmektedir.
Kuklick, 1720-2000 yillar1 arasindaki Amerikan felsefesini iic doneme ayi-

Iir.
a- Amerika’daki Spekiilatif Diisiince, (1720-1868)
b- Pragmatizm ¢ag1, (1859-1934)
c- Profesyonel felsefe, (1912-2000)

Her ne kadar bu ayrimin ilk iki donemi iizerinde genelde bir muta-
bakat olsa da 1930’lardan sonraki siniflandirmalar konusunda genellemeler
heniiz olusmamistir.* Ancak bu genellemelerin olmayisi, Amerikan diisiin-
cesinin 6zelliklerini anlamada Oniimiizde duran bir engel niteliginde degil-
dir.

Kuklick’e gore Spekiilatif Diisiince donemi, Amerika’da filozof
olarak taninan insanlarin teoloji, felsefe, politika, ahlak ve entelektiiel ko-
nulardaki diisiincelerini yansitir. Bu doneme damgasini vuran 6zellikle Pii-
riten doktrinidir. Koloni donemindeki Piiriten doktrini, kiiltiirel ve dini ha-
yatin sembolik formiillendirmelerine derin katkilar1 ile Amerikan ruhunda
kalic1 tortular birakmistir. Bu doktrin, gelenegin dini ve ahlaki zemin iize-
rinde sekillenmesinde esas tecriibedir. Ozellikle Jonathan Edwards, Horace
Bushnell ve daha sonra Ralph Waldo Emerson, din ve ahlak eksenindeki bu
tecriibenin yayilmasinda ve gelismesinde en tesirli filozoflardir. Bu tecriibe,
Thomas Jefferson, Thomas Paine, Samuel Adams, H. David Thoreau ile on

dokuzuncu yiizy1l Amerikan politikasina derin bir nitelik kazandrir.”

Yine bu donemde B. Franklin’in ve arkadaslar1 Amerikan kiiltiirii-

4 Bkz, John Ryder, Interpreting America, Vanderbilt University Press, 1999; Guy W. Stroh,
American Philosophy, New York, 1968.
5 John McDermott, The Culture of Experience, New York, 1976, s. 184
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niin pratik/pragmatik 6ziinii sekillendirmeye baglarlar. Amerikan felsefesi-
nin bu 6zii, sonlu, ge¢isli, yumusak huylu karakteri ile sorunlar: tecriibe
zemininde ¢6zme isteklerini temsil eder. Bu donemde ortaya ¢ikan Alman
orijinli askinci felsefeler, Yeni Diinyanin sekillendirilmesinde ve karsilasti-

&1 giicliiklerden kurtulmasinda 6nemli katkilarda bulunmustur.

Amerikan felsefesinin ikinci donemi, pek ¢ok filozof tarafindan
Amerikan Felsefesinin altin ¢cagi, Amerikan medeniyetinin kiiltiirel tiriinle-
rini ortaya koydugu donem olarak nitelendirilir.® Bu akademik dénem, ¢ok
renkli bir mozaigi temsil eder. Amerikan sahnesinde yansiyan bu goriisler,
aralarinda farkliliklar olsa da ¢ogu kez elestirel fakat ayirt edici bi¢imde
cogulcu, iyilestirici ve diinyevidir.” Bu donem, felsefeye Amerika’nin hedi-
yesi olarak kabul edilir.® Bu donemin diisiincesini sekillendiren unsurlar,
Darvin’in tesiri, yeni Universite sistemi, Incil’in elestirisi, endiistri ve bu
donemde ortaya cikan sosyal problemlerdir. Ornegin Josiah Royce’un
(pragmatik) idealizmi, bu donemdeki meselelere ¢6ziim arayisini temsil
eder. Aym sekilde pragmatizm de bu meselelere Amerikan diisiincesinin en
0zgiin cevabi olarak kabul edilir. 1870’lerde ortaya konulan pragmatizmin
kurucusu Charles S. Peirce, bu akimi yayan ve meshur eden William
James’tir. John Dewey ise, Amerikan pragmatizmini en yiiksek (ve en ince-

likli) seviyesine ulagtirmistir.

Amerikan felsefesi, “pragmatizm” terimiyle yanlis anlagilmistir.
Peirce, James, Dewey dar anlamda pragmatist degil; tecriibe filozoflar1 yani
tecriibe akiginin teshiscisi olarak anlagilmalidirlar. Zira pragmatistler, goz-
lerini diinyadaki hayatimizin sorunsal karakterine diken ve fikirlerde do-

lagmaya girisen filozoflardir. Bu yiizden pragmatizm, tek bir yontemin si-

8 Cornell West, The American Evasion of Philosophy, The University of Wisconsin Press,
1989, s. 4.

7 John E. Smith The Spirit of American Philosophy, New York, 1963, s. 187-214.

8 Bruce Kuklick, A History of American Philosophy, New York, 2001, s. 177.
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nirlart icinde kalmayan bir yontemdir.’” Nitekim James’in, Royce’un,
Dewey’in, Peirce’iin pragmatizmleri ismen bir olsa da yontem olarak birbi-

rinden farklidir.

Amerikan felsefesinin ii¢iinci doneminde, Amerikan diisiincesinin
mesleki ¢evrelerde diinya ¢apinda 6nem kazandigi donemdir. Bu dénemde,
bilginin tecriibi zeminlerde rafine epistemolojik elestirileri yapilmistir. R.
Carnap, H. Reichenbach ve Thomas Kuhn’un bilimin nesnelligine,
C.I.Lewis, Nelson Goodman, Willard Quine, J.L.Austin, G. Ryle’in epis-
temolojiye, R. Bernstein, N. Rescher, H. Putnam, D. Davidson ve R.
Rorty’nin yeni-pragmatizme dair ¢alismalart yirminci yiizyil diisiincesine

onemli katkilar saglamistir."’

Anlagilacagr iizere Amerikan diisiincesinin gegirdigi bu evreler,
Amerikan diisiincesinin tarihi sartlar ve Amerikan tecriibesiyle olustugunu
gosterir. Amerikan felsefesi tamlamasinda birinci kelime, sadece cografi
cagrisimi temsil eder Eger felsefe, kavramlardan olusuyorsa Amerikan fel-
sefesinde temel kavram, ‘Amerikaliliktir.” Bu anlamda Amerikalilik, dui-
stinceyi taleplerle sekillenen, iiretici ve kiiltiirel cevreyle ilgili bir faaliyet
kilma girisimidir; Amerikalilar, spekiilatif meselelerle ugrasmaya gereksi-
nim duymazlar. Singer’e gore Amerikan felsefesi, essiz degildir; ama hic
bir felsefe de Amerikan felsefesi gibi degildir.'' Amerikan felsefesi bir kiil-
tir felsefesi, medeniyet felsefesidir. Nitekim Amerikan felsefesinin en
onemli niteligi, kiiltiir tarafindan yasatilan tecriibe niteliginin yaratici bir
gelecek ve yasama kabiliyeti icin uygun oldugu yani, Amerikan hayat for-

munun gelecege bir paradigma olabilecegi iddiasidir.

Peki Amerikalilar, felsefe ile kiiltiir arasinda ne gibi bir iligki gor-

miiglerdir. Amerikal filozoflara gore kiiltiir felsefesinin ilk meselesi, felse-

% John McDermott, Streams of Experience, The University of Massachusetts Press, 1986, s.
105; 127-128.

19 Bruce Kuklick, s. 199-281. (Bu doneme, sézgelimi Noam Chomsky, S. Kripke gibi ilave
edilebilecek pek ¢ok filozofun mevcut oldugunun farkindayim. C. Tiirer)
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fenin kiiltiir ile nasil alakali oldugudur. Bu anlamda Amerikan felsefesi bir
entelektiiel tarih degil; fikirlerin anlam zemin ve uzanimlarinin gecerliligi-

nin kesfidir. Bu kesif i¢in girisim kolay ama sonug elde etmek zordur.

Kiiltiirel genellemeler, elbette belirli bir arastirma eylemini ve nite-
ligi etkileyen onermelerle olusur. Sozgelimi Ispanyollarin irkiyla éviinen,
yiirekli insanlar olusu; Belcikalilarin kurallara uyan, ferdiyeti 6n plana ¢i-
karan muhafazakarligi; Hollandalilarin ciddi ¢aliskan ve temiz olusu; Finli-
lerin sar1 sacli, sair ruhlu oluslart bu genellemelerden bazilarina isaret eder.
Peki kiiltiirel genellemelerin mantig1 nedir? Bu konuda sdylenebilecek en
basit soz, bunlarin giindelik olgusal genellemelere dayanmasidir. Kiiltiirde
“tiim Ruslar x” tir 6nermesi kurulamaz. Ciinkii “x, y'dir” seklinde evrensel
onermeler miimkiin degildir. Bu 6nermeler, ancak tasviri ve genelleme sek-
lindedir. Bu yiizden evrensel dnermelerin yapildig: teknik felsefe, ulusa ait

degildir.

Ulusal kiiltiir hakkinda yapilacak genellemelerin de bir kaci disinda
genelde noksan ve hatali olacagi kabul edilmelidir. Zira algilayanin yargila-
1 her ne kadar yaratici olsa da ¢cogu kez dardir. Bu durum, Amerika’nin
karmasik ve genis kiiltiirii icin 6zellikle dogru bir yorumdur. Bununla bera-
ber kiiltiirler ¢cogunlukla bu genellemelerle yasarlar zira bu genellemeler
tarihin akisini yansitan imajlarin olusturdugu eklentilerdir. Bir cok durum-
da genellemelerin kaynagindaki olgu yetersiz olsa da genellemenin giicii
tecriibl destegi saglar. Kiiltiirel genellemelerde anahtar sozciik "tipik ola-
rak" sozciigidiir. Bu nedenle iilke karakterine ait genellemeler, kiiltiir ge-
nellemeleridir. Felsefenin kiiltiirti ifade etmesi, bu 6zellikleri belirtmesidir.
Bununla beraber bu 6zelliklerin belirlenmesinde felsefe, kiiltiiriin degisimi
ve gelisimi icin rasyonellik ve sigrama tahtasi saglar. Bu yiizden felsefe,
ulusun karakterinin ifadesidir. Bu noktada iki felsefenin bir arada olusu,
onlarin tutarsizligin ifade etmez. iki tipin ifade edildigi ulus karakteri nasil
tutarli ise s6zgelimi transandantalizm ve pragmatizm gibi iki felsefenin de

bir arada olmas1 onlarin tutarsizligina isaret etmez.

" Marcus G. Singer, s. 6.
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Amerikan felsefesi ferdin hayatinda goriilen, hissedilen, mizacini
kesfeden iki goriintime sahiptir. Bunlardan ilki sahsi olusu, digeri de ulusal
olusudur. Onun sahs? olusu, her zaman ve her sartta bireysellige vurgu ya-
parak diisiincenin merkezine insan1 yerlestirmesidir. Bu 6zelligin, tek basi-
na Amerikan diisiincesi i¢in ayirt edici goriiniime sahip olmadigi ileri siirii-
lebilir. Ancak bu goriiniimii diger goriiniim olan ‘ulusal olus’ ile beraber
diisiinmek gerekir. S6zgelimi Amerikan felsefesinin pliiralist yapis1 hem

sahsa hem de ulusa 6zgiin olusu ile yepyeni bir bi¢im kazanmistir.

Amerikan felsefesi, yapi, nizam, birlik yerine siire¢ ve ¢okluk me-
taforlariyla gelismistir. Elbette bu iddia, “yepyeni” karsisinda “tamamiyla
eski” geleneksel tartismasina doniismemelidir; benzerlikler mevcuttur an-
cak bir biitiin olarak yepyeni bir insan durumu mevcuttur. Amerikan felse-
fesindeki yeniliklerden ilki, Amerika’nin yerlestigi yerin farkliligidir. Tkin-
cisi ise ¢agdas ve gelecek durumlarin analiz edilecegi yeni durumlardir.
Teoriler, bu yeni durumlarda islememis, bunun yerine baglamlar yeni 6l¢iit-
ler olarak insa edilmis, yeni durumlarin zenginligi, yeni kaynaklar ve yeni
degerlendirme olanaklarini olusturmustur. Bu baglamda Amerika’nin on
altinc1 ylizy1l Avrupa’sinin yeniden yapilandirici tecriibelerinin iizerinde ve

ona kars1 gelistigini ileri siiriilebilir.

Amerikan diistincesinin en verimli yeniligi, iklimi, {iriinii, mineral-
leri degil, aragtirma modundaki degisim, diger bir deyisle yeni bilgi anlayi-
sidir.'> McDermott’a gore her nesil tecriibeyi kullanarak kendi durumlari ve
olaylariyla ilgili bir dil gelistirirler. Fakat sadece Amerikan felsefesi tecrii-
benin anlamindaki degisimi basarmistir. Amerikan bilincindeki gelisme

ELINT3

“tecriibenin tecriibesinden” “tecriibe” kavramina ve nihayetinde Dewey’de
kiiltiirel ve felsefi bakis agis1 olan “tecriibe yontemine” doniismiistiir. Orta-
ya ¢ikan felsefe, imkanlarin her yerde, yeniligin tabiatta genel olarak yayil-
dig1 umulmayan bir felsefedir. Bu felsefede ne 6zel bilenler sinifi ne de

Amerika’nin aski i¢in dogrular vardir. Tecriibe, her yerde herkes i¢in mev-

127, McDermott, The Culture of Experience, s. 5-6; 9.
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cut; tiim fikirler pazarlara ¢cikmigtir. Olmasi gereken ile olan arasinda kes-
kin ayrim yoktur ve eylem igin farz edilen nedenler eylemlerin kendisinden
daha az onemli degildir. Bu felsefe, biiyiime ve yayilma ile 6zdeslestirilen
gelismenin apagik oldugunu, 6grenme ve eylemin daimi oldugunu vurgu-
lar.” Bu yiizden Amerikan felsefesi, iirettigi cevaplarla essiz bir alternatifi
sembolize eder. Avrupa diisiincesinden farkli olarak cevaplar iireten Ame-
rikan diisiincesi, tirettigi meseleleri radikal olarak insanilestirme noktasiyla,

kainatin anlamini kesfetme seviyesine yeni bir anlam kazandirir.

Bununla beraber Amerikan felsefesi bu anlam faaliyetinde objektif
ve kesinligin olabilecegi iddiasinda bulunmaz. Zira bir kiiltiir, sadece ken-
disi i¢ yapisim1 olusturur ve bu yapiyla problemlere cevap verir. Bu bag-
lamda Amerikan tecriibesinin vere (bile)cegi cevaplar, gelismenin en yiik-
sek seviyede gerceklesmesi icin ancak saglam bir gerceve olusturabilir. Bu
yiizden McDermott’a gore Yunan kiiltiirii nasil Avrupa kiiltiiriinii olustur-
mada keskin rol oynayan felsefi metaforlarin aleti idiyse Amerikan kiiltiirii

de yeni jeo-politik insanin olusmasinda felsefi bir metafor olabilir."*

Amerikan felsefesi, tim durumlarda hayatin pratik karakterine 6n-
celik verir; Bat1 kiiltiirii, kendi soylem modunda olaylarin diline teorik ce-
vaplardan olusan bir tavir sergilerken, Amerikan felsefesi hayat ve toplu-
mun Snceliklerini, gercek problemleri esas alir." Ingiliz filozof C. D. Bo-

ard, bu durumu "tiim iyi hatalar, Amerika’ya gitti" diyerek ifade etmistir.'®

Amerikan felsefesinin belki de en asikar gériiniimii ¢ogulcu olusu-
dur. Cogulculuk, Amerika’nin tarihsel sartlarindan kaynaklanan en 6nemli
unsurdur. Cogulculuk, insan durumunun olumlu bir karakteridir ve diisiin-
ceye bir hediyedir. Bu yiizden Amerikan felsefesinin ¢esitli merkezleri var-

dir. En 6nemli merkez ise hayatin ta kendisidir. Ferdiyet¢ilik, bu ¢ogulcu-

13 John E. Smith, Themes in American Philosophy, New York, 1970, s. 122.
14 J. McDermott, The Culture of Experience, s. 9-10.

15 John E. Smith, The Spirit of American Philosophy, 193.

' Marcus G. Singer, s. 6.
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Iugun temelindedir.

Amerikan felsefesi goclerin dogal sonucu olarak tasralidir. Tagrali-
lik, soylu, asil, yerli karsisinda bir ezilmislik hali degil; aksine gelecek i¢in
ornek olabilecek yeni bir durumdur. Tasraliligin diisiincede anlami ise ol-
dukga carpicidir. Bunun anlami, hayat icindeki komplekslerin, 6n yargilarin
olmamasidir. Bu yiizden Amerikan felsefesi, her konuda hicbir zaman 6n-

yargili bir tavir taninmaz.

Amerikan felsefesi, hayat1 karmasik bir siire¢ olarak degerlendirir.
Hayat, hazir ¢oziimlerin, recetelerin sunuldugu bir siire¢ degil; aksine caba-
lamanin, daima girisimlerin mevcut oldugu bir siirectir. Evrim diisiincesi,
hayat miicadelesi bu siirecin en temel goriiniimiidiir. Degisim, bu siirecin
kaginilmaz kosuludur. Zira degisme, varolusun nihai gercegi ve asli niteli-
gidir. Amerikan felsefesinin bu goriiniimiinii onciilerin seriivenci ruhu ile
paralellik arz eder. Amerikan felsefesi oyle coskuludur ki, diigiincenin mer-

kezine 6liimden ziyade hayati koymay1 onerir

Nihayetinde Amerikan felsefesi nihal anlamin olmadiginda 1srar
eder. Bunun anlami, arayisin devam etmesi, zihin acikligidir. Cabalar ve
girisim devam edecektir. Amerikan felsefesi, arayisin miicadelelerle siis-
lendigini ve bu arayista/yolculukta bizim i¢in sadece ¢abalamanin var oldu-
gunu, digerinin bizim isimiz olmadigini hatirlatir. Bununla beraber Ameri-
kan felsefesine gore insani durum igin uzlastirici veya iyilestirici imkanlar

daima mevcuttur.

Yapisi itibariyle kaotik ve degisik manzaralara sahip Amerikan fel-
sefesinin 6zelliklerini bagka acilardan da ortaya koymak miimkiindiir. Ama
esas olan Amerikan diisiincesinde felsefenin, kiiltiir ve toplum hakkinda
daima bir sey sdylemesi gerektigidir. Zira felsefe, nefret ettiren filozoflarin
tartismalart degil; "sizin rilyanizdan daha fazlasi mevcut olan" girisimdir.

Eger felsefe, “hikmet sevgisi” olarak tanitilirsa, Amerikan felsefesi insan



148 / Amerikan Felsefesinin Ozellikleri

kainat hakkindaki siirekli elestirel diisiincedir. Amerikan felsefesinde resmi
felsefe yoktur; kesfedici ruh vardir.'” Bu felsefede hazir ¢oziimler yerine
inanglarla ilgili daimi ve elestirel arastirmalar vardir. Nitekim Sidney Hook

sOyle der:

Amerikanin resmi felsefesi, iyi bir argiiman ve ikna edici bir kanit

.. Cq. . .. 18
haricinde herhangi bir otoritesinin olmamasidir.

Ayni sekilde Amerikan felsefecileri arasindaki daimi anlagmazlik,
felsefenin arayista olusunu gosterir. Bu yiizden American felsefecileri tas-

vir edilirken “editor egilimli olmayan, iste tatil elbiseleriyle calisan”

sekliyle tanimlanirlar.

Amerikan felsefesi, meselelere tarihsel acidan bakabilmeyi, ¢agin
ruhuna ve zamanina hakim olmay1 amaclar. Bu ylizden Amerikan felsefesi,
gelenegini korumaktan cok cagimizin onemli problemleriyle yiizlesmek,
tarihi vasitalar1 ¢ogaltarak giiniimiiz durumlarini anlamak ve bu meselelere
dair ¢oziimler bulmay1 hedefler. Bununla beraber, Amerikan felsefesi karsi-
lasacagimiz tecriibelerin daha karmasik olacagini, en iyi stratejinin kozmik
ufuklarimizi yeni diisiincelere agmak, baglam degismelerine dikkat etmek
olacagini bize haber verir. Bu noktada giiniimiizde bir endiistri haline gelen
Amerikan felsefesi'’ karmasik, cogulcu ve gecisli yapisiyla yeni zenginlik-

lere yol acabilecegini daima Onerir.

Bu noktada bir soru geriye kalir. Peki, Amerikan felsefesini yapan
kimlerdir veya kimler Amerikan filozoflaridir? Bu soruya verilen cevap
hususunda felsefe tarihgileri arasinda mutabakat vardir. Cevap sudur: Filo-
zof, “arayista olan bilge” anlamindaysa, yaratici yasaminin ¢cogunu Ameri-
ka’da geciren Amerika’ya ve Amerikan enstitiilerine katkida bulunan her-

kes Amerikan filozofudur.”® S6zgelimi, A. N. Whitehead Amerika'ya gel-

17 Sheldon P. Peterfreund, An Introduction to American Philosophy, New York, 1959, s. 1.
18 Sidney Hook, Philosophers at Work, New York, 1956, s. 13.

1 Nicholas Rescher, “American Philosophy”, Review of Metaphysics, 1993, 717-745.

* Marcus. G. Singer, s. 18.
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diginde 63 yasindadir ve 6mriiniin son 23 senesini Amerika’da gecirir. Hat-
ta Whitehead, Amerika’ya gelmeden 6nceden mantik¢i ve matematikci iken
felsefeyle ugrasisi Amerika’ya geldikten sonra baglamistir. G. Santayana,
bir Ispanyol idi. Bir miiddet Ispanya’da yasadiktan sonra Amerika'ya don-
miis ve Amerikan felsefesinin gelismesine katkida bulunmustur. Ayni se-
kilde R. Carnap, Nazi baskisindan Omriiniin sonlarina dogru Amerika’ya
gocen filozoftur. Ama diisiincesi, Amerika’ya goc ettikten sonra diger pozi-
tivistlerin diisiincelerinden ayirt edici bir sekilde degismistir. Bu 6rnekleri

cogaltmak miimkiindiir.

Amerikan felsefesinin 300 yillik bir donem iginde ayirici niteligi,
ulusal tarihi gelismelerle sekillendigi ve hala sekillenmekte olusudur. Ame-
rikan felsefesine dair degerlendirmelerin devam edecegi muhakkaktir. An-
cak bize diisen bu felsefeden haberdar olmak, onun ortaya koydugu imkan-
lar1 anlamaktir. Zira digerinin farkina varmak diisiince diinyamiza elbette
yeni boyutlar katacaktir. Bu noktanin Onemini vurgulamada Sidney

Hook’un bir soziinii aktarmak yerinde olacaktir:

Amerika, diisiinsel anlamda hala kesfedilememis bir kitadir.”'

2 Sidney Hook, Philosophers at Work, New York, 1956, s. 15.






PROF. DR. ETHEM RUHI FIGLALI HOCA iLE

Yrd. Do¢ Dr. Ali Abbas CINAR®

Bilgi kaynagi bilgelerimizin / aksakallarinizin bilgilerinden her
zaman istifade etmek, iilkemiz ve insamimin gelecegi icin mecburiyettir.
Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal da bilgi kaynag: olan bu ender sahsiyetleri-
mizdendir. Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali adi, sadece Tiirk din tarihi veya
Isiam tarihi arastirmalarinda degil, aym zamanda Tiirk kiiltiir tarihi icinde,
belirli ve miistesna bir yere sahiptir. Onun, bu goriislerinden daha genis
kitlelerin, ozellikle de tiniversite camiasimin yararlanacag inanciyla, Mug-
la’da, 8 Eyliil 2003 tarihinde bir goriisme yaptim. Teybe kaydettigim bu
goriismeyi, daha sonra degsifre ettim. Yaptigim bu goriismeyi, amacina ula-
sacagi inanciyla sunuyorum:

A.A.C.-Saygideger Hocam, akademik ¢alisma alaniniz ile halkbi-
limi (folklor) disiplininin, bilimsel olarak, calisma alanlari, bazi nokta-
larda birbirine yaklasiyor. Her iki bilim disiplini birbirinden yararlani-
yorlar. Tiirkiye’de; ozellikle halk inanislar, tasavvuf, cesitli kiiltler, Is-
lam inancina veya yorumuna dayali kurumlar ve bu kurumlarin meyda-
na getirdigi kiiltiir, tekke giiri vb. konular teolog ve halkbilimcilerin ortak
calisma alanlari. Sizin bu yondeki inceleme ve arastirmalariniz, pek ¢ok
halkbilimci icin rehber olmakta. Bunu, yapilan atiflardan ve konusma-
lardan anlyyorum. Bu cercevede, pek cok halkbilimci gibi, ben de, calis-
malarinizdan istifade ettigimi belirtmek istiyorum. Hayatimiz, eserleriniz
ve goriiglerinizle ilgili bazi sorularim olacak. Bizi aydinlatirsaniz sevini-

rim.
Hocam, akademik hayati tercih etmenizin sebebi nedir?

E.R.F.-Akademik hayati tercih etmemle alakali ge¢mis biraz uzun,

s0z uzayabilir, ama miimkiin oldugunca kisa anlatmaya ¢alisayim. Cocuk-

* Mugla Unv. Fen-Edebiyat Fak. Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii.
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Iugum ¢ok renkli gecti. Bu renkliligin temeli, 6zellikle babamin meslegine
dayanir. Babam, Alldh rahmet eylesin, ¢ok iyi bir mobilyaciydi. Benim
cocukluk yillarimda, 1940’larda, Burdur ve yoresinde, mobilyalar mese,
giirgen ya da biiyiik ¢cogunlukla ceviz agacindan yapilirdi. Ve babam, bun-
lar1 biiyiik kiitiikler halinde satin alir, evimizin bah¢esinde kurumaya ya da
suyunu biraz kaybetmeye birakirdi. Bizim ¢ok sevdigimiz, babamin siirekli
is yaptig1 tahtacilar vardi. Tahtacilar esli, yani kari-koca gelirlerdi. O bii-
yiik kiitiikleri, biiyiik hizarlarla bicerlerdi. Her bicki cekislerinde, kendileri-
ne gore “Ha! H! Ha!” diye sesler ¢ikarir, bazi ilahiler tiirkiiler sdylerlerdi.
Rahmetli babam cok nekre (sakaci / niiktedan) bir insandi; bu, sevdigim
tarafidir onun; onlara takilmadan edemezdi. Onlar da, kari-koca beni ¢ok
severlerdi, yash insanlardi, Allah rahmet eylesin hepsine. Babam, bu takil-
malarinda: “Aman oglum! Bunlarin kucagina oturma. Bunlarin kestikleri
yenmez” derdi ama, biz birlikte yemek yerdik, bu babamin latifesiydi. Ve
ben, o ¢ocuk yaslarda; “Baba, Alevi ne demek? Tahtaci ne demek?” diye
sorardim. O da kendince; “Boyle sdyleniyor oglum” diye baz1 agiklamalar
yapardi. Ama, ailemiz hep onlarla i¢ ice yasadi. Babamin, Siinni olmakla
beraber, bu isi yapan insanlarla yakin dostluklar1 vardi. Ben, o zamandan,
bu insanlarin, toplum igerisinde, ayr1 bir kategoride degerlendirilmelerini
hep kafamda soru yaptim. Ortaokul ve lisede, bu sorular, benim edebiyat ve
ozellikle de tarihe daha cok ilgi duymama sebep oldu. Tiirk kiiltiir tarihine,
daha ¢ocuk yaslarimdan itibaren ilgi duydugumu soyleyebilirim. Mesel4,
Burdur Halk Evi Tiyatro Kolu’nda ¢aligsan ve bu konulara ilgi duyan da-
yimla beraber Halk Evi'ne gider, Ankara Halk Evi yayin olan Ulkii Mec-
muast’n1 dikkatle okurdum. O zamanlar, Burdur’a, ancak haftada bir gazete
ve dergi gelirdi. 1944 olaylarindan sonraki gelismelere paralel olarak Tiirk
kiiltiirti, bizim Orta Asya’daki hayatimiz ve Tiirk Diinyasi ile alakali haber-
ler bazen yasaklanan seylerdi. Biitiin bunlara ragmen, ben, bu tiir haberleri
merakla okurdum. Liseye geldigimde, doktor olmayi ¢ok arzu etmeme
ragmen, kendimi bir sosyal bilimci olarak gordiim, agirlikli yanimin sosyal
bilimler oldugunu hissettim. Universiteye, {lahiyat fakiiltesine katildigimda
ise cizgimi belirlemistim: Siradan bir 6gretmen olmak, Islami bilgileri, din
bilgilerini 6grencilere 6gretmek yerine, ki bunlar1 da 6gretmek gerekir, be-

lirli bir alanda ihtisas sahibi olmanin daha dogru oldugun diisiindiim ve
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asistan olarak kalmaya karar verdim. Bunun yolunu da, iiniversiteye gitti-
gimde 6grendim. Bizim zamanimizda iletisim bu kadar yaygin degildi; biz
hangi fakiiltenin oldugunu dahi dogru diiriist bilmiyorduk. Hatta ben, 11ahi-
yat Fakiiltesi’'nin varligin1 Ankara’ya geldikten sonra 6grendim. O zaman-
lar, en ¢ok bilinen fakiilteler Tip, Miihendislik, Siyasal Bilgiler, Hukuk
fakiilteleriydi, digerleri taninmazdi. Fakiilteye girdigim andan itibaren ken-
dimi siirekli olarak ihtisasa hazirlamaya calistim. Bizim fakiiltemizde, bu
sahada caligilabilecek birkag kiirsii vardi. O zamanki adlartyla: Dinler Tari-
hi, Felsefe, Mezhepler Tarihi. Mezhepler Tarihi bana cazip geldi, ciinkii
mezhepler tarihinde, fiilen Islami bilmek ve 6grenmek zorundasimz. Hem
mezhep, insan iligkilerinin ortaya koydugu bir kurum oldugu icin, bu, co-
cuklugumdan itibaren merak ettigim Tiirkiye’de yasayan farkli kiiltiir top-
Iuluklarini tanimam ve onlar1 degerlendirmem i¢in de vesile olacakti. Boy-
lece ona niyet ettim. Mezun olduktan sonra, talihin bir cilvesi, hemen asis-
tan olamadim, kadro yoktu o zamanlar ve ben millf egitim teskilatinda, cok
gen¢ yasta idarecilige basladim. Stajyerligim bittikten sonra imam-hatip
okullarinda miidiir yardimciligi, miidiirlik, daha 26 yasimdayken Yiiksek
Islam Enstitiisii’nde hocalik, yoneticilik gibi gorevler yaptim. Ama ihtisas
yapma istegim hep devam etti. Mezhepler Tarihinde kadro miisait olmadigi
icin bu defa, disaridan “doktora”ya basladim. Doktorami yapmakta iken,
cok sevdigim, saygi duydugum, Alldh rahmet eylesin, agabeyim Dog¢ Dr.
Yasar KUTLUAY 1n yaninda doktoraya basladim. Daha sonra, kanaatimce
Islam diinyasmin yetistirdigi en biiyilk isimlerden biri olan Fash
Prof.Dr.Muhammed TANCI Hocanin yaninda Islam kiiltiiriiyle alakali iyi
pisecegimi diisiindiim ve oray1 tercih ettim. Kayseri Yiiksek islam Enstitii-

sii’nii birakarak iiniversiteye intisap ettim.

Universiteye intisap etmemin, akademik hayati tercih etmemin se-
bebi, agikcasi dinin insanlar ve toplumlar arasindaki tezahiirlerinin goster-
geleri olan bu toplumu tanimakti. Diyebilirim ki, benim bu ise ¢ocukluk
yillarimdan itibaren ilgi duymama, mobilyacilik yapan babamin; ¢cam, ceviz
ya da mese tomruklarini dograyan Tahtact Himmet Dede miisebbib oldu.

Boylece bu ise bagladim.
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A.A.C.-Akademik calismalaruniz ve baz eserleriniz iizerinde kisa-

ca durabilir misiniz?

E.R.F.-Bilim cevresinde, 1970’1i yillarin sartlar1 igerisinde, dogru-
dan dogruya Kur’an’la, hadisle ya da klasik donemle ilgili olmayanlar fazla
ragbet bulmadig igin, “doktora” tezimde, Yasar agabeyin, daha sonra
TANCI hocanin tesvikleriyle klasik donem iizerine ¢alistim. Ibddiye nin
Dogusu ve Goriigleri adli bu calismayr gerceklestirmekle ¢ok da isabetli
yapmusim. Yeri gelmisken Muhammed TANCI’den bahsetmek istiyorum:
Tanci hoca, Ibn-i Haldun iizerine ¢ok biiyiik yetkisi olan ve Imam Maturudi
tizerinde caligmalar1 ve derinligi bulunan biridir. Ve Kur’an’1 ¢ok iyi bilen,
derinligine inceleyen biridir. Klasik donem iizerine arastirmaya baslamakla,
bu hocalarimin sayesinde, evvela Kur’an’in dayandigi bu c¢evreyi, ondan
onceki tarihi ¢ok iyi tanima ve inceleme firsati buldum. Ondan sonraki ¢a-
ligmalarim giintimiize yonelik oldu. Giiniimiizde; Kur’an’a dayals,
Kur’an’daki, hadislerdeki bir takim anlayis ve yorumlar1 yansitan
Kadiyanilik tizerine “Docentlik” tezimi hazirladim. Bilingli olarak se¢mis
ve yapmis oldugum bu calismalardan sonra, yine suurlu olarak “Profesor-

liikk” takdim tezimde Mesih ve Mehdi Inanci’m inceledim.

Biitiin bunlar1 yanyana siralarsaniz Ibadilik, yani Haricilik, bugiin
bizim Islam diinyasinda en sert, en kati, giiniimiiziin tabiriyle koktendinci
diyebilecegimiz, radikal bir toplumun olusmasini ve Kur’an-1 Kerim’in
harfiyen yasanmasi, anlasilmasi ve uygulanmasini isteyen bir topluluktur.
Bunlar kendilerinin goriisleri disgindaki goriisleri dogru kabul etmeyen bir
topluluktur. Kadiyaniler ise bu isi iyice sulandirma noktasina getirmislerdir.
Hindistan cografyasinda, Pakistan-Hindistan altkitasinda ortaya c¢ikan
Kadiyaniler; gecmis donemlerin kiiltlerini kullanmak suretiyle, 6zellikle, o
zamana kadar kendilerine kadar Hinduluktan, Budizmden, Konfugyizmden,
Samanizmden vb. gelen kiiltleri; ki samanizm bir din degil kiiltiirdiir, kiilt-
tiir; Hristiyanlik ve Yahudilikten de cesitli goriisleri dahil etmek suretiyle,
Islamin potas: icerisinde kullanmak suretiyle birtakim goriisler ileri siiren
bir topluluktur. Burada mehdi ve mesih inanci ile beraber bizim Tiirk toplu-

luklarindaki Alevi inaniglarini tanimak ¢cok daha kolaydir. Alevi inanislarin
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tanirken de, Alevi ve Bektasi topluluklarini tanirken de Siiligin cok iyi bi-
linmesi lazimdir. Benim, Siflik ¢calismalarim, Kadiyanilikle beraber, paralel
olarak yiiriittiigiim cok ciddi calismalardan biridir. Tiirkcede, 12 Imamla
ilgili olarak, Imamiyye Sias iizerine ilk calismalar da bana aittir. Boylece
bilgilerim mayalanmisti. Biitiin bunlarin 15181 altinda, kesinlikle bir iddia
icinde degildir ama, noksanlar1 olmakla beraber, benim en az otuz yillik
birikimimin sonucu olarak Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik kitabim
cikmistir. Tiirkiye’de, bir toplu yayin olarak, Cagmmzda Itikadi Islam
Mezhepleri adli kitabim Hicret’in 15. yilizyilina armagan olarak hazirlan-
mis ve yayinlanmistir. Bu kitap, bir yaniyla vatandaslarimiza, bibliyograf-
yasi ile de yetismekte olan 6grencilerimize hitap etmekte olan el kitab1 du-

rumundadir.
A.A.C.-Bir bilim adamu olarak hedeflerinize ulasabildiniz mi?

E.R.F.-Bunu soylemek cok gii¢c. Hicbir akademisyen hedefime
ulastim diyemez. Hedeflerime ulastim diyorsa, bana gore akademisyen de-
gildir. Kendimi, akademik hayatimin bu kirkii¢ yili sonunda hedeflerime
ulasmis gormiiyorum. Anne tarafindan rahmetli dedem Haci Hamit Hafiz,
Burdur’un kurrasindandir, miiftiilik ve imam hatiplik yapmistir. 75 yil bo-
yunca Cami-i Kebir’de hatimle namaz kildirmis olan bir insandir. Oglunun
ad1 Ali Haydar. Dikkat edin, bir Stinni miiftiiniin oglunun ad1 Ali Haydar.
Bu, Tiirkiye’nin 1920°1i, 1930’1lu yillardan sonra nereden nereye geldigini
gormek bakimindan ilging bir 6rnektir. Bu anlayistaki bir ¢evrenin insani
olarak, akademik hayatima ailemden aldigim bilgileri eklerseniz, talebeli-
gimi de koyarsaniz, ciinkii eski Tiirkce ve diger bilgileri lisede 6grenmis-
tim, kendimi tanimis oldugum 50 yillik calismalarima ragmen, ben hala
kendimi bir 6grenci goriiyorum. Kesinlikle akademisyen oldugum iddiasin-
da degilim. Sadece bu yolda bir talebe olarak ¢alistyorum ve bundan da
iftihar ediyorum. Ogrenmenin yas1 yok ve sonu yok. Benim ihtisas yapti-
gim alanla alakali her giin yeni bir kaynakla karsilasiyorsunuz, her giin yeni
bir bilgi kaynagina ulagsmaniz miimkiin. O zaman bilgileriniz zaten olmus
degildir. Olma devresinde, o yolda olan bir insanim. Allah’1n verdigi omiir

stiresince talebe olmaya devam edecegim, hicbir zaman iistad olmadim,
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olamam da zaten, iistadlik benim c¢ok cok 6temde. Ancak, bilgi edinme

konusunda hirsli, istekli bir talebeyim.

A.A.C.-Tiirkiye’nin sayui teologlarindansiniz. Dinin insan hayati

iizerindeki onemi iizerinde degerlendirme yapar misiniz?

E.R.F.-“Tiirkiye’nin sayili teologlarindansiniz” sozii itibari bir laf.
Sorunuzun ikinci kismi ise fevkalade stimullii bir soru. Dinin insan hayati
tizerindeki 6nemi sozle aciklanacak bir sey degil. Ciinkii yasanan bir kav-
ram bu. Dinle ne kadar alakasiz oldugunuzu sdylerseniz sdyleyiniz, o, sizin
icinde bulundugunuz toplumun genlerine, davranislarina, diisiincesine o
kadar ¢ok islemistir ki sizin kendinizi ondan kurtarmaniz miimkiin degildir.
Ve benim kanaatimce, biitiin toplumlar icin, kendi giiciimiiziin disinda,
kendi yapip edebildiklerimizin disinda, bize hakim olan, bizim iistiimiizde-
ki bir kudrete, bir giice behemehal inanmak zorundayiz. Tarihe baktigimiz-
da, sosyolojinin bize Ggrettigi totem ve tabu zamanindan beri, insanoglu
kendi iistiindeki bir giice; bu ister gordiigi olsun, ister gormedigi olsun;
baglanmak durumunda kalmistir. Bilebildigimiz donemlerden itibaren, ki-
tabi dinler dedigimiz donemi ele aldiginizda; Yahudilikten, Hiristiyanliktan
Miislimanliga gectiginizde de sizin {istiiniizde, biitiin kainatin {istiinde,
kabul etseniz de etmeseniz de, bir Yaraticinin var oldugu hissedilir: Var!
Inkar etseniz bile bu var. Ve O’nun gonderdigi, bildirdigi kurallar, gonde-
rildigi toplumun anlayigina gore sekillenmistir. Ve bu sekillenmenin so-
nunda da bir hayat olusmustur. Iste yasadigimiz hayat bu. Bunu kendiniz-
den soyutlamaniz miimkiin degildir. Ben rasyonel bir insanim, liberal bir
insanim, kendimi Oyle goriiyorum; laik bir insanim, kendimi Oyle goriiyo-
rum; ama biitiin bu goérmelerimin &tesinde din benim genlerimin iginde,
kendimi ondan soyutlayamam. Zaten, insan olmanin temel vasiflarindan
biri, sizin dine olan ilginizdir. Peki, dinle ilgisiz olan insan iyi bir insan
olamaz mu? Hayir, kesinlikle boyle bir sey soylenemez. Dinsiz insanlari
kot gormek, boyle bir sey diisiinmek abesle istigaldir. Ama, sizin dinle
olan ilginiz kendi insani vasiflarinizda, kendi degerlendirmenize baglh ola-
rak, sizi belli noktalarda bir rahatlatma hissine gotiiriiyor. Toplumsallasma

dedigimiz, yani toplumun birbirine kenetlenmesinde belli harglara ihtiyac
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vardir. Bunlarin basinda dil gelir. Farkli dinlere mensup olsalar bile, dil,
insani birinci derecede baglar. Din ise, bu dil ile birbirine baglanmis olan
topluluklar arasinda, aym tebessiimden, ayni bakistan, ayni anlayistan ya-
rarlanma ve paylasma imkanini saglar. Bu agidan, dinin insan hayati iize-
rindeki 6nemi biiyiik ve 6nemlidir. Dinin tarifinde de bu vardir. Din; insant,
yaradilisindan Oliimiine kadarki siire igerisinde egitmek igin, ama en iyi
sekilde egitmek icin; en iyi insan, en giizel insan, en hayirli insan olmak
iizere var olan bir kurumdur. insan1 egiten bir kurum oldugu icin, onu inkar
etmeniz miimkiin degildir. Bugiin, bu noktalarda tabii, i¢cinde yasanilan
topluma gore birtakim sikintilar doguruyor. Eger siz dini fevkalade kalip-
lagmis, birtakim kurallarin esiri veya emredicisi olarak goriirseniz, o vakit
siz onun esiri olursunuz. Boyle bir durumda, insan hayatinda da kolelik
baslar. Halbuki insan, 6zgiir bir varliktir. Insanoglunun fitrat1 bu. Fitratta
ozgiirliik var. Ozgiir oldugunuz icin, hele miisliiman olarak, baska bir kayda
tabi degilsiniz, Tanr ile bagbasasiniz. Boyle olunca, din insan hayatini ra-

hatlatan, giiven altina alan bir kurumdur.

Diinya benim, diinya bana ait, egemenlik bana ait, ama benim Ya-
ratanim, elbette ki ontolojik olarak evrenin egemeni, hakimi. O son derece
normal. Benim onunla Tanrilagmak gibi bir iddiam s6z konusu olamaz ki.

Miimkiin degil zaten boyle bir sey diisiinmek.

A.A.C.-Din ile halk inamglar arasinda, her ikisinin de inang un-
suru olmasi bakinindan kuvvetli bir bag vardir. Semavi dinlerin, ozellikle
de Islamiyetin varligina ragmen Tiirk halk inanislarinin siirmesini nasil

degerlendiriyorsunuz?

E.R.F.-Bu soruda benim diizeltmem icap eden bir sey var. Din ile
halk inanisinm iki ayr1 kulvarda yiiriitemezsiniz. Ancak bunu batil itikat an-
laminda soyliiyorsaniz, batil itikatlar; insanin yasadigi ¢cevre, cografya, kiil-
tiir ortami, ekonomik, tarihi ve siyasi sartlar ile ilgili olan birtakim unsur-
lardir. Bunlar, size, degerlendirmesine bakilmaksizin, nesilden nesile, ne
oldugu bilinmeden de aktarilir. Din ve Islamiyet dediginiz zaman ¢ok farkli
bir manzara ile karsilasiyorsunuz. islam, bilebildigim kadariyla, yer yiizii-

niin en akilc1 dinidir. Pozitivist bir dindir demiyorum, Auguste Comte’un
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sOyledigi pozitivizmden s6z etmiyorum, ama en akilci dindir. Ciinkii, akli
olanin dini vardir. Akli olmayanin din ile sorumlulugu, yiikiimliiligi s6z
konusu degildir. Boyle olunca “akilct din” derken neyi kastediyoruz? Bura-
da, cok kisa da olsa, Kur’an-1 Kerim’in mahiyetine dikkat etmek lazimdir.
Kur’an-1 Kerim, 610 yilinda, diinya cografyasinin belli bir cografyasina,
yani Mekke bolgesine, Allah tarafindan gonderilmis olan bir dindir. Bu bir
tarihi olay. Bu tarihi olaymn muhataplar1 belli: Mekke toplumu, 622’den
itibaren de Medine ve Hicaz toplumu, o bolgenin toplumu. O insanlar, ora-
da, 610 yilindan 6nce, yiizlerce yil 6nce de yasiyorlardi. Bir kiiltiirleri var-
di. Bizim, yuvarlak ifadeyle “cahiliye kiiltiirii” dedigimiz kiiltiir vardi. Bu
kiiltiirdeki insanlar da, su ya da bu bicimde; sosyal hayat, aile hayati, giin-
liikk hayat bakimindan belli noktalara ulasmislardi. Bunlar1 kinayabilirsiniz,
kinayamazsiniz... Kinama dedigimiz olay, sizin daha sonra ulastiginiz “iyi”
ile mukayese etmek suretiyle vardiginiz sonugtur. Ama, o bizim kotii dedi-
gimiz; “ahlaki bakimdan c¢okiintiiye ugramislardi, fuhus yiikselmisti, su
kadar puta tapiyorlardi, berbat insanlardi” dedigimiz o toplumda, o done-
mini ve daha sonraki donemlerin bile hayranligimi gizleyemedigi edebi bir
gelisme vardi. “7 Aski” olarak bilinen “Mualldkat-1 Seb’a” ve belli edebi
unsurlar Cahiliye toplumunda da alabildigine artmisti. Nesep ilmi, bastan
sona orada geligmisti. Biitiin bunlar cografyanin zorunlu sonuglari. Colde
yasayan bir insan ve kabile sistemi iizerine kurulu toplumsal bir diizende
insanlar soyunu bilmek zorundaydi. Yine o cografyanin genel bir iiriinii
olmak iizere olusan baska kavramlar vardi; “miiriivvet” ve “yigitlik” kav-
rani bunlarin en 6nemlileriydi. Insan olarak kisinin serefi mensup oldugu
kabileden geldigi icin bu kavramlar 6nemliydi. Kabile ne kadar giiclii ve
asilse, kisinin giicii ve kudreti o kadar artmaktaydi. Ben bu konuyu, teferru-
atli bir bicimde, “Ortadogu’da Islam” adli makalede yazmistim. Biitiin bu
insanlarin yasadiklari bir halk inanisi... Hangi sekilde olursa olsun; ister
putperest olsun, ister tevhid dinine mensup olsun. Nitekim, Hz. Peygamber
doneminde, 610 yilindan 632’ye kadar, Kur’an-1 Kerim’in inzali donemin-
de de, gerek Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin, gerekse Resulullah’in siinneti-
nin ortaya koydugu yeni bir yasama bicimi olustu. Bu da yeni bir kiiltiir-
lesme hadisesini dogurdu. Deyim yerindeyse, 610 yilindan itibaren Mekke

toplumu ile beraber o bolge bir kiiltiir degisimine ugradi. Bu kiiltiir degis-
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mesi, bugiin bizim hayranlikla izledigimiz, ve takip etmekten de iftihar
duydugumuz bir dinin yol agtig kiiltiir degismesi. Bu dinin meydana getir-
digi kiiltiir degismesi sonucunda da birtakim seyler olustu. Ve o din yayildi.
Mekke-Medine’den cikti, biitiin Hicaz Bolgesi’ni kapladi, daha sonra kisa
zamanda Irak, Iran, Suriye, Tiirkiye, Orta Asya ve Kuzey Afrika’ya yayild.
Bir sosyolojik gercek olarak, biitiin bu yiiriiyiislerde, Kur’an-1 Kerim’in
muhtelif dyetlerinde bunun izlerini bulmak miimkiindiir, sozgelisi kirk ya-
sina kadar Mecusi olarak yasamis bir insan yada otuz yasina kadar Kuzey
Afrikadaki iptidai yerli bir dine mensup olan bir insan, ya da elli yasina
kadar Orta Asya’da saman kiiltiirii ya da Budist anlayisiyla yasamis olan bir
insan, bu yeni dinin giizelligini gordii. IslAm kiiltiiriiyle kars1 karsiya geldi
ve severek, goniilden isteyerek Miisliiman oldu. Bu, derhal bir boyahaneye
girip de, iistiine boya atilip rengi degistirilen araba degil ki! Insan bu!.. Dii-
stinen bir varlik; hisseden bir varlik; duyan bir varlik; nefret eden bir var-
lik... O zamana kadar olusturdugu birtakim adetlerini, anlayis ve degerlen-
dirmesini, olsa olsa “tevhid’e aykir1 gelmeyecek, putperestlige iz birakma-
yacak sekilde Miislimanlagtirma yolunu tuttu. Ama yine Budizmden,
Samanizmden, yine iptidal dinlerden izler ya da davraniglar var, ama bu

adam miisliiman, hem de samimi musliiman.

A.A.C.-Ulkemizde “devlet ve din” konusu tartigilan konular ara-

sinda. Konuyu incelediniz. Bu kavramlar iizerinde durabilir misiniz?

E.R.F.-Benim bir kitapta toplamaya calistigim bilgileri, bir soruyla
cevaplamamu istiyorsunuz, ama Ozetlemeye calisayim. Din; insanlarin ha-
yatin1 diizenleyen ve onun, besikten mezara kadar, hayatini renklendirip
sekillendiren; iyi insan ve iyi toplum olma kurallarim1 gésteren, oniinii agan
bir emirler manzumesidir. Devlet ise bu manzumenin sekillenmesi ile ala-
kal1 viicut bulmustur. Insanlarin, bu diizen icerisinde, kendi hayatlarin1 siir-
diirebilmeleri i¢in bulduklar1 bir manevi kavram, deyim yerindeyse bir tii-
zel kisilik. Isldma gore, eger devlet olmazsa anarsi dogar. Din, Kur’an-1
Kerim, kesinlikle, insanlarin kurallar i¢inde yasamasini ister. Onun temel
amaci ahlaki bir toplumun olugmasidir. Ahlaki bir toplumun olugmasi icin

de bireylerin kurallara uymak mecburiyeti vardir. Toplumsal diizende, kisi-
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nin tek basina ahlakli olmasi yetmez. Toplum halinde bu hale gelindiginde,
iste o zaman miikemmel devleti yakalayabilirsiniz. Bunun i¢in Kur’an-i
Kerim, biitiin insanlart ve miiminleri, hayirda; yani giizellik ve iyilikte bir-
biriyle yarisan insanlarin bir arada olmasi seklinde tarif eder. Insan olarak,
miimin olarak hedefimiz iyilik ve giizellikte yarigsmaktir. Bu yarista, herkes,
gogiisleyebildigi mertebedeki durumuna gore deger kazanir. Bu, kisilerin
nazarindaki deger kazanma degil, Tanr1 nazarindaki deger kazanmadir. Her
insanin basina bir polis dikmekle toplumu, dolayisiyla devleti ayakta tuta-
mazsiniz. Devleti ayakta tutabilmek icin insanlarin polisinin kalbinde ol-
masi lazimdir. Boyle olunca, karsimiza farkli anlayislar ¢ikiyor. Bir kisim
insanlar diyorlar ki; “Mademki din, dogrudan dogruya, Tanr tarafindan
insanlara gonderilmis olan bir emirler manzumesidir, o zaman, bu manzu-
menin, devlet denilen tiizel kisilik tarafindan da harfiyen uygulanmasi 1a-
zimdir, ancak o zaman Allah’in emri yerine gelmis olur”. Boyle bir sey soz
konusu degil. Neden degil? Kur’an-1 Kerim, yatay ve dikey boyutu olan
goriisler manzumesidir. Dikey boyut insanligin var olusundan giiniimiize
kadar, Hz. Peygamber de dahil olmak iizere, Allah’in biitiin insanlar1 yara-
tirken onlarin hamuruna koydugu, onlara kendi ruhundan iifledigi evrensel
degerlerdir. Insan 6ldiirmeyi tesvik eden bir topluma rastlanamaz. Kotiiliigii
tesvik eden bir din yoktur. Bunlar biitiin dinlerde; Yahudilikte, Hiristiyan-
Iikta, Konfucyizmde ya da Budizmde de var olan miisterek degerlerdir.
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde s6z konusu edilen unsurlar bun-
lardandir. Kur’an-1 Kerim’in bir de yatay boyutu vardir. Bu yatay boyut,
kendisini kabul ettirebilmek i¢in, indirilmeye baslandig1 giinden son giine,
yani son ciimlesine kadar, hitap ettigi toplumun toplumsal boyutudur. 610
yilinda ya da 620 yilinda yasayan bir insanin su an iizerinde oturdugumuz
koltuklart diisiinmesi miimkiin degil. O dénemin yasama sekli buna imkéan
tanimiyordu. O zaman, o insan i¢in temiz bir yere oturmak 6nemliydi. Gii-
niimiizde bunu “Hz. Peygamber koltuga oturmamisti, Kur’an-1 Kerim’de bu
yoktur” bi¢iminde yorumlamaya kalkmak, din ile devleti ¢catisma haline
sokmaktir. Orada, o toplumsal boyutta meydana gelmis olan giinlitk hayat
ile ilgili birtakim kurallar, sizin icin, laboratuarda kullanacaginiz 6rnek
malzemelerdir. Onlar, biitiiniiyle uygulanmas: zorunlu malzemeler degil;

yeniden yapilandirilmasi, yorumlanmasi gereken hazirlik malzemeleridir.
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Bu yapr ve yorumdan sonra yeni kurallar getirmek zorunlulugu vardir.
Fikhi hiikiimler ya da muamelat denilen hiikiimler buna aittir. Devlet de bu
muamelat ile aldkali hiikiimleri, icinde yasanilan doneme gore, yine
Kur’an-1 Kerim’in istikametinde, insanin kendi hayatini tabii bir bicimde
stirdiirebilecegi sekilde yeniden yorumlar, yeniden olusturur ve kurdugu
noktada dini hiikiimler icine girer. Boylece din ile devlet arasinda bir ¢a-
tisma s6z konusu olmaz. Zaten, din ile devlet birbirinin tamamlayicisidir.
Her iki kurum da miireffeh toplumu olusturma durumundadir. Esasen
Kur’an-1 Kerim’de bir toplumdan istenen belli seyler goriiliir: Bir tanesi
hayirda (iyilik ve giizellikte) yarisan bir toplum; bir baskasi adaleti yerine
getiren bir toplum diizeni. Sadece giicliilerin, zenginlerin hakkini 6n plana
alan bir devlete devlet denmez. Hak ve adalet toplum hayatinin vaz gegil-
mez unsurudur. Kanaatimce, bunlar arasinda en 6nemli olan bir baska hu-
sus da igin ehline verilmesi yolunda yapilacak yapilanma, yiiriitme ve yone-

timdir.

Kur’an-1 Kerim’de, Alldh’in bize toplumsal diizenle ilgili olarak
duyurdugu 6nemli mesajlar var. Birincisi, “Ben, yanimda beni temsil eden
baska bir toplum ya da kisi istemiyorum, sirke tahammiiliim yok, ortak ka-
bul etmiyorum”. ikincisi, “Sosyo-ekonomik adaletsizliklere isyan ediyo-
rum.” Fakirlerin, ¢ocuklarin, kolelerin ezildigi, sadece giicii yetenlerin so-
ziinlin gectigi bir toplum, insan toplumu degildir. Ortadaki bu ugurumun
behemehal yok edilmesi 1azimdir. Ugiinciisii, “Gegmis toplumlar gayri ah-
1ak1 bir diizene tabi olduklari i¢in yok olup gitmislerdir.” Siz de yok olup
gitmek istemiyorsaniz tarihten, ge¢misten ibret alarak hayatinizi diizene
koyun. Hayatiniz1 diizene koyarken de, Kur’an-1 Kerim’de size verilen me-
sajlari, icinde yasadiginiz sartlara gore; yeniden yorumlayin, yeniden yapin
ve onu gelistirin, ornek toplum olun. Boyle bir toplum nasil olacak Sayin
Cinar? Sadece sizin iyi giyinmeniz, iyi konusmaniz 6rnek bir toplum olmak
icin yeterli degildir. Ornek toplum miireffeh ve ayn1 zamanda lider toplum-
dur. Ornek toplum biiyiik toplumdur, bu biiyiikliik sadece niifusla alakali
degil, beyin genisligi ile ilgilidir. Elektrigi bulan Edison’a dualar ediyoruz.
Ucag1 bularak uzagi yakin eden ya da bilgisayar1 hayatimiza koymak sure-

tiyle hayatimizi kolaylastiran insan hayra vesiledir. O halde miislimanin
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Allah katinda da bu mertebeye ulasabilmesi i¢in iiretmesi ve egemen olma-

s1 sarttir. Iste yeryiizii egemenligi bu!

Biiyiikliik, giiciin insanlara karsi bir zuliim mekanizmasi olarak
kullanilmasi, despotlukla onun elde edilmesi de degildir. Bugiin Amerika
da “biiyiik” devlet olarak goriiltir. Sanayii, para ve silah giicii bakimindan
bu dogru, ama adaletli olmadig1 i¢in biiyiik sifatin1 hak etmiyor. O halde
birey, toplum ya da devlet adaletli oldugu &lgiide bityiiktiir. Insanlarin; ren-
gine, dinine, diline, cinsiyetine bakarak adalet tesis etmek miimkiin degil-
dir. Adaleti yerine getirmediginiz ve Allah’in hikmetini yerine getirmedigi-
niz siirece adaletli olamazsiniz. Adaletin merkezinde olan insani kirdiginiz
zaman, devleti kirmig olursunuz; oysa devlet insanla var olur. Bunun ig¢in
var olan biitiin imkanlarin paylastirilmasi gerekir, paylasim oldugu 6lgiide

giiclii olunur.

Burada konunun sosyo-politik boyutu iizerinde durmayacagim, bu

konu hakkinda bir hayli yazi yayimlamistim zaten.

A.A.C.-Tiirkiye’de son zamanlarda “Tiirk miisliimanhgt” kavra-
mi ve bunun etrafinda yeni bir soylem gelisti. Kimi arastirict ve uzmanlar
ise miisliimanhgin milletlere gore sekillenemeyecegini ileri siiriiyor, bu
kavranu kullananlart elestiriyorlar. Sizce, millet adimi “miisliimanlik”
kavramu ile birlikte kullanmak gercekten Islam’a aykirt bir durum mu-

dur? “Tiirk miisliimanhg” kavrami ile ne soylenmek isteniyor?

E.R.F.-Tiirk miisliimanligi kavrami benim buldugum bir kavram
degil, ama ben bu terimi 1960’11 yillardan itibaren kullaniyorum, ¢ok yaz-
dim. Bunun i¢in bir hayli de tenkit edildim, ildhiyat¢ci1 meslektaglarim bile
beni tenkit ettiler, Allah razi olsun hepsinden. Tiirk miisliimanligi kavrami,
ilk defa Yahya Kemal Beyath tarafindan kullanilmistir. Yahya Kemal’in
kullanmis oldugu bu iki kelime, bana, biiyiik bir tarih gibi gelir. Neden dyle
goriiriim? Sevgili kardesim, din; tek tip tencere lireten bir fabrika degil ki! 6
numara tencere, 8 numara tencere, 5 numara ibrik vs... iireten fabrika degil.
Din, muhatabi insan olan bir kurum. Muhatap insan olunca; din, insana

gore sekillenir. Konuyu basit orneklerle somutlagtirayim: Bazi insanlar
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sogani sever, bazilar1 nefret eder; bazi insanlar kirmizi giymekten hoslanir,
bazi1 insanlar kirmuziyr goriince Ispanya’da arenaya cikmis bogaya doner.
Iste din, muhatab1 insan oldugu igin, insanin da aklina yoneldigi icin, insan
da akli mertebesinde bu dini kavrayabilecegi i¢in, artik insan ile din arasin-
da koparamayacaginiz birliktelik olusur. Bu birliktelik, kisi hangi cograf-
yada yasiyorsa, hangi tarih ve sartlarin iiriiniiyse, hangi ekonomik sartlar
icerisinde yer aliyorsa ve en Onemlisi hangi kiiltiir diizeyinde ise, o zaman
din bu yapilara gore bir deger kazanir. Kur’an-1 Kerim, yeryiiziindeki biitiin
miisliimanlar icin, hangi mezhep ya da inanistan olursa olsun, tektir. Ama
bu tek kitabin, gilinlimiize kadar binlerce yorumu yapilmistir. Giiniimiiz
Tiirkiyesinde bile farkli yorumlar var; bagka iilke ve toplumlarda da boyle
onlarca, yiizlerce farkli anlayis sozkonusu. Kur’an-1 Kerim’e Islém diyoruz.
Kur’an-1 Kerim’le beraber Hz. Peygamberin 23 yillik peygamberlik siire-

since yasanmis olan hayatina Isldmiyet diyoruz.

Kur’an-1 Kerim’le beraber Hz. Peygamberin siinnetinin, bu dine
inanan insanlar tarafindan anlasilan, yasanan, savunulan, dogru veya yanlis-
tir diye savunulan sekline ise miisliimanlik diyoruz. Miislimanlik, dinin ya
da IslAmin kiiltiirlesmis seklidir. Boyle olunca, milletlerin miisliimanlik
anlayislar1 dogar. Tiirk milletinin miisliimanlik anlayis1 da farklidir. Bugiin
Kazakistan’a, Kirgizistan’a, Azerbaycan’a gittigimde, mezhebi farkli olsa
bile, yine ayni seyleri paylasiyorum, hissediyorum. Kiiltiiriin birlesmis sekli
bunu sagliyor. Burada, Tiirk miisliimanligi derken kastettigim bu. Kur’an’1
en iyl yorumlamis ve 6ziimsemis kavim, bana gore Tiirk kavmidir. Kur’an-1
Kerim’in 06zii iyi insan olmak ve insanin aziz kilinmasidir. Kur’an-1 Ke-
rim’e gore insan, azizdir. Kur’an-1 Kerim’e gore insan, Alldh’in sifatlarinin
mazharidir, yani Allah’in sifatlar1 insanda yansir. Kesinlikle mukayese edi-
lemez ama; Allah, bir anlamda, kendi benzerini yaratmistir. Ciinkii kendi-
sinden insana, ruhuna iiflemistir. Boyle olunca bizim din ile aldkali yakla-
stmimizda da, degerlendirmemizde de bu anlayis fevkalade énem kazani-
yor. Bu oneme dayali olmak iizere de insanin kendi kiiltiir biitiinliigiinii
saglamasi acisindan, atalarindan gelen, bu giine kadar yasamis ve yasatil-
mis olan bu biitlinliige sahip ¢ikmasi gerekir. Cocukluk yillarimda, sozlii

anlatmalara gére ondan onceki donemlerde de; ki ben bir hoca ailesinden
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geldigimi ifade etmistim; benim toplumumda, kadin-erkek ayrimi diye bir
ayruimi yasamadik. Onbir-onikinci yiizyila Orta Asya’ya gidiyorsunuz, Ho-
ca Ahmet Yesevi donemine bakiyorsunuz orada da yaganmamis. Onii¢lincii
yiizyilda Anadolu’ya geliyorsunuz, orada da yasanmamis. 15-16. yiizyillar-
da da yasanmamis. Ne zaman ki Arap ve Acem kiiltiirii icerisinde, onlarin
yasayis bicimlerini taklit etmeye baslamissiniz, bu taklidin sonucunda kiil-
tiir kirtlmasi baslamis. Bu milletlerin kiiltiirleri, din diye algilanmis. Din,
insanin derinliklerine kadar niifuz eden ve her seyin 6niinde olan bir giigtiir.
Boyle olunca, dini yanhs algilamadan, baska kiiltiirleri kendi kiiltiiriiymiis
gibi anlamaktan kaynaklanan durumlar ortaya ¢cikmakta. Bu durumda, din
milleti birlestiren bir kurum degil, parcalayan bir kurum haline gelir. Bunun
icin bizim, kendi geleneksel kiiltiir anlayisimizin islam ile 6zlesmis ve kay-
nasmis olan kisimlarint siirekli diri tutma zorunlulugumuz var. Bugiin Ah-
met Yesevi'yi, Hac1 Bektas Veli’yi, Mevlana’y1, Yunus Emre’yi, Hac1 Sa-
ban-1 Veli’yi niye seviyoruz? Niye yiiceltiyoruz? Bu insanlar bizden ¢ok
mu akilliydi? Bunlar uzaya mi gitmislerdi? Elektrigi mi kesfetmislerdi?
Hayir! Ama bunlar insan1 kesfettiler, insan dolayisiyla Kur’an’1 kesfettiler.
Ciinkii Kur’an, Allah ile insan arasinda bir bag olusturuyor. Bu bagin sag-
lam atilmasi lazim. Bu bagin saglam olabilmesi i¢in insanin da yiiceltilmesi
lazim. Bu, insan1 Tanrilagtirma degil. Hayir, kesinlikle degil! Tanri’nin
Ozene bezene yarattig1 bir varligi, ona sekil ve kendinden ruh verdigi bir
varlig1 yok saymak, yiiceligini gormemek miimkiin degil. Ama sekil, ruhun
oniine gegmemelidir. Tiirk miisliimanligi da budur. Bunun icin de ben bu
kavrami kullaniyorum. Mevlitte, Siileyman Celebi, Peygamberden bahse-
derken “timmetin oldugumuz devlet yeter” diyor. Onun iimmeti nasil olu-
nur? Onun iimmeti sevgi ile olur. Sevgi de insanlar1 kirarak, goniillerini
zedeleyerek, zorlayarak, kendi dogrularini zorla kabul ettirerek saglanmaz.
Bu, insani, yaradilis sirrin1 gostermek suretiyle ise sevk etmek ve bu yolda
yiiriitmekle saglanir. Iste Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve
Yunus bunun i¢in biiyiik. Hac1 Bektag Veli’nin;
Hararet nardadir sacda degildir
Keramet hirkada tacda degildir

Her ne arar isen kendinde ara
Kudiis’te Mekke’de hacda degildir.
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sOzii insanin bu yanini gostermesi bakimindan 6nemli bir isarettir. Buna
gore insan her seyi kendinde aramalidir. Kur’an-1 Kerim’de “kitabin1 oku”
diyor. Bu ilk emir olan ikra (oku!) degil; ahirete gidildiginde, “bu diinyada
yapip ettiklerin hakkindaki kitabin1 oku” anlaminda. Yapip ettiklerinizde,
Kur’an’1n 6ziine uygun bir bi¢cimde yasayip onlar1 ortaya koyabilmisseniz o
zaman sizin kitabiniz herkesin kitabi olur. Kur’an-1 Kerim’in istedigi de
budur. Paylasan, seven ve Allah’1 korkuyla degil, sadece sevgiyle kucakla-

yan bir anlayis: Tiirk miisliimanliginin 6zii budur.

Bir hadise gore “Hikmetin bas1 Allah korkusudur”. Halbuki burada
“takva” cok ince bir bi¢cimde ortaya konmustur. Hikmetin bag1 ahlaki ger-
ginlik alaninda bulunmaktir. Ahlaki gerginlik alani, kisinin her an hesap
verecegi bir Yiice Makam’a kars1 sorumlulugu hissetmek demektir. Ahmet
Yesevi, Hact Bektas Veli, Mevlana ya da Yunus’un soyledigi bu. Yunus
Emre, Tapduk Emre’ye, “senin kapindan egri odun bile giremez” diyor.
Bunlar, bize bugiin kiiciik hikayeler gibi geliyor, ama sembolik anlami var:
Dogru olmak. Ete, din bu! Esas din, bu! Din; sakalinizin boyu, sekli; sirti-
nizdaki elbise, basiniza orttiigiiniiz oOrtii, elinizdeki tespih ya da gittiginiz
haccin sayist degildir; bunlarin hepsi birer aractir, canim. Araglar1 amag
haline koydugunuz zaman, inandiginiz1 sdylediginiz dine esas ihaneti yapi-
yorsunuz demektir. Bunlar, boyle yasanmasi halinde daha mutlu olunacagi
yolunda yapilmis olan tavsiyelerdir. Tiirk miislimanlig1 kavrami ile benim

sOylemek istedigim kisaca budur.

A.A.C.-Calismalarimiz arasinda Islim mezhepleri tarihi ve tari-
katlar izel bir yer tutuyor. Islam’da bunca mezhep ve tarikatin ortaya
citkisimin sebebi nedir? Mezhep veya tarikatlarin varligi, uzun siirecte,

milletin boliinmesine sebep teskil eder mi?

E.R.F.-Kur’an-1 Kerim nazar itibariyla bu mezhep ve tarikatlarin
ortaya cikmasi kadar dogal bir sey olamaz. Kur’an-1 Kerim’de, Musevilik-
ten ve Hristiyanliktan farkli olarak, dini belirleyen bir kurul yoktur.
Islamda, kisinin miisliiman olup olmadigini belirleyen ii¢ kural var: Birinci-
si Allah’a inanmak, ama sirk kosmadan; ikincisi Hz. Muhammed’in son

peygamber olduguna inanmak; tigiinciisii ahirete inanmaktir. Sevgili karde-
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sim, bu ii¢ esasa inanan her kisi miisliimandir. Ahiret inancina dayali ola-
rak; sirat vardir, sekli boyledir; cennet soyledir, cehennem boyledir vb. ak-
liniza gelebilecek on binlerce soruyu tartisabilirsiniz, bunlar1 tartigmaktan
dolay1 dininize bir zarar gelmez. Bunlarla alakali konular yiizlerce yildir
tartisiliyor, hala ¢oziilebilmis degil. Daha gecenlerde, gazetelerin birinde,
Misir’daki bir bilginin, “Ayette gecen, Kudiis’teki Mescidii’l-Aksa, Pey-
gamberimizin Mirac’a ¢iktig1 yer degildir” haberi ¢ikti. Bu konuda kiya-
metler koptu. Bir kisim alimler bu goriise karsi ¢ikarken bazilari da
“Kur’an-1 Kerim’de Kudiis’te olduguna dair boyle bir bilgi yok™ dediler.
Bu konuyla alakali daha neler soylenecek. Peygambere vahiy getiren mele-
gin sekli soyledir, boyledir konusunda tartismak sizi dinden ¢ikarmaz. Hat-
ta Allahin varligina inandiktan sonra, onun sifatlari hakkinda tartismak da
sizi dinden etmez, 6nemli olan onun varligina imandir. Bircok mezhep iste
bu gibi konulara dayali olarak ortaya ¢cikmistir. Kur’an-1 Kerim toplumlar
ve insanlarin anlayis seviyelerine, bakis acilarina gore sekil kazanir. Iste bu
sekle biz, mezhep diyoruz. Kur’an-1 Kerim ve siinnetin belli bir kisi, ku-
rum, kurulus veya toplum tarafindan kavrama anlayisi ve anlatilis sekli
mezheptir. Onun i¢in mezheplerin varligi son derece dogal. Kur’an-1 Ke-
rim’de kilise teskilati yok, papalik yok. Hz. Peygamber de dahil, peygam-
berden sonraki insanlarin bile, bu anlamda ciddi bir teskilat ikame etmeleri
s6z konusu degil. Ciinkil harami, helali belirleyen Allah, peygamber sadece
onun ne oldugunu géstermistir. Boyle olunca, insanlar, peygamberden son-
ra, bu dini, kendi anlayislarina gére muhtelif toplumlar halinde olusturma
yoluna gitmisler. Buna biz, mezhep diyoruz. Mezhep, iizerinde yiiriinen yol

demektir. Kurum ve kurallartyla olusan bir sey bu.

Tarikatlara gelince; bir anlamda dogrudan dogruya dinin 6ziine yo6-
nelerek onun manevi yoniinii, yine insanin kendi ruh diinyasina dayali ol-
mak iizere ortaya koymaya calistigi olusumlardir. Tarikatlar, ozellikle Is-
lam tarihinde, kriz donemlerinde, ciddi bicimde biiyiimiis ve gelismislerdir.
Bu donemlerde pekgok tarikat dogmustur. Tarikatlardan 6nceki donemlerde
bir ziiht hayat1 vardir. Insanlarin siyaset vb. unsurlardan cekilerek kendi
kendilerini tatmin etme yolundaki hayat tarzlaridir bu. Ziihd, bana gore,

tasvip edilmesi gereken bir yol degildir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin aktif



Ali Abbas CINAR __ Yu:1 Sayi:1 Ocak-Haziran 2003 /167

olmasim ister. Insanlarin, behemehal ¢aligmasi, yaratmasi ve iiretmesini
ister. Ziiht ise insanlarin bunlardan geri cekilmesini ister. Oysa Islam’in
buna tahammiilii yoktur. Kur’an-1 Kerim’e gore her insan ¢alismali, iiret-
meli ve iirettiginin iirtiniinii yemelidir. Bunun i¢in Ahmet Yesevi miiritleri-
ni bir meslege yoneltmistir, kendisi de kagsik iiretmistir. Hz. Peygamber de
bunlardan biridir. Kendisi ayakkabi tamir ediyor, yamalarini kendisi diki-

yordu.

Biitiin bunlara bakacak olursak, Islam tarihi boyunca, mezhep veya
tarikatlarin varhigim dogal kabul etmek gerekir. Islim’in gelisme donemle-
rinde mezheplerin dogusu son derece hayirli olmustur. Her bir mezhep,
Kur’an’a bir bakis agis1 getirmek suretiyle zenginlestirmistir. Daha birinci
yiizyili bulmadan, sayisi yiizleri bulan kelam okullart meydana gelmistir.
Bunlar; Kur’an-1 Kerim’i anlama, yorumlama ve yiiriitme yolundaki bakis
acilaridir. Biitiin bunlar, kanaatimce, siirekli iiretildigi i¢in, Kur’an-1 Kerim
tabu gibi dokunulmaz hale getirilmedigi icin, stirekli yeni fikirler tiretildigi
icin fevkalade hayirli olmustur. Ama, vakta ki i¢c savaslar sonunda
miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebevi’yi diinyevi ¢ikarlar i¢in
degerlendirmeye baslanmis ve goriislerini bugiinkii siyasi partiler gibi tek
dogru olarak ortaya koymaya baslamislar, mezhepler o zaman zararli olma-
ya baslamistir. Yeni bir sey iiretmeden, sadece iiretilmis olanin muhafazasi,
korunmasi adina, kendi dogrularinin tek dogru oldugu iddiasini stirdiirmiis-
lerdir. O zaman ben ve onlar anlayisi ortaya ¢ikmustir ki Kur’an-1 Kerim’de
en biiyiik tehlike budur. Ciinkii her seyde bir dogru vardir. Hi¢ kimse bile-
rek batila inanmaz. Ben, mezhepler tarihgisiyim, bu giine kadar hi¢bir mez-
hebin; “Ben Hak mezhep degilim” dedigini okumadim. Hariciler kendileri-
ni adalet ve dogrulugun temsilcisi olan mezhep olarak goriiyorlar. Mutezile
de oyle goriiyor. Caferiler de ayn1 sekilde. Goriislerin varligr dogaldir, an-
cak tehlike tek dogrunun kendi dogrusu oldugunu savunmaktir. Bunun di-
sinda mezhepler, 6zellikle dogus ve gelisme donemlerinde, Islamimn fikri

zenginliklerine cok yararli hizmetlerde bulunmuslardir.

A.A.C.-Giiniimiizde de tarikatlarin varligu biliniyor. Tiirk kimligi-

nin olusumunda Tiirk tarikatlarimin faydalart olmus mudur? Cagdas
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diinyada bu tiir olusumlarin devam etmesinin sebepleri neler olabilir?

Giiniimiizde, bu yapilanmalara gerek var midwr?

E.R.F.-“Tiurk kimliginin olusumunda Tiirk tarikatlarinin faydalari
olmus mudur?” sorusu, kanaatimce yersiz bir soru. Eger Tiirklesme safha-
sinda, Tiirk kimliginin olugma safthasinda Tiirk tarikatlar1 olmasaydi, bugiin
bizim Tiirk varligindan s6z etmemiz miimkiin olamazdi. Ben, buna, bu ka-
dar ¢ok inaniyorum. Bu yiizden, bir¢cok arkadasimdan, bu nevi mutasavvif-
lara, tarikatlara ¢ok 6nem verdigim icin, elestiri de aldim. Hakkimda konu-
sanlar da oldu, tarikatcilikla da itham edildim. Ama, bu bir gercek. Neden
gercek? Eger yeryiiziinde, bu kadar iddiali konusuyorum, Tiirk kiiltiirii ola-
rak Yunus, Mevlana, Hac1 Bektas, Ahmet Yesevilerle varsak bunu bagka
nasil izah edebiliriz. O dénemde; Tiirk Diinyasi’nda, iran’da, Kuzey Afri-
ka’da da ulemalar var. Bunlar bilim adamlari, bilim diinyasinda ¢ok seyler
yapmuslar, onlara bir sey sdylemiyorum. Ama, insani, bir anlamda icinde
bulundugu sartlari, biitiin olumsuz durumlarina ragmen, hayati yonlendir-
meye ve onu yeniden yapilandirmaya ve hayati anlamaya sevk eden sey
bizim o donemdeki tarikatlarimiz olmustur. Oniigiincii Yiizyil Tiirkiyesi,
bizim kendi kendimiz ve Haclilar tarafindan parcalanma noktasina gelmis-
tir. Boyle bir ortam igerisinde Yunus ¢ikiyor, Hac1 Bektas ¢ikiyor, Mevlana
cikiyor ve igcinde bulunduklari topluma sesleniyor, dogrulari ve birligi gos-
teriyor. Eger onikinci yiizyilda Ahmet Yesevi hazretleri olmasaydi, td o
donemde parcalanmakta olan Orta Asya Tiirkliigii yok olacakti. Yesevi
birlestirici rol oynamasaydi, yaninda yetistirdigi her genci Batida, Kizilel-
ma’da yer tutmak iizere gondermeseydi ve o insanlar en zor sartlarda gelip
Anadolu’yu bayindir hale sokmasalardi, ekip bigmese ve buradaki halki
irsad etmeselerdi, su kadar orduyla buralarda ne kadar tutunabilirdik? Kilig-
la kazanilan zaferler ¢cok uzun 6miirlii olmaz. Anadolu, Trakya, Balkanlar
daha ordular gelmeden bir nevi Baciyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum denilen
dervisler tarafindan fethedilmisti. Bu insanlar, miislimanligin sevimli, si-
cak ve 1lik yiiziinii gosterdiler ve bir medeniyetin nasil olmasi gerektiginin
tipik orneklerini sundular. Onun i¢in, bizim kurulus donemlerimizde, tari-
katlardan vazge¢mek miimkiin degildir. Onlarin roliinii de inkar edemezsi-

niz.
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Tarikatlarin hayat1 da insan hayat1 gibidir. Insanlardaki dogum, be-
beklik, cocukluk, genclik, orta yashilik, yaslilik ve sonunda gelen 6liim gibi;
tarikatlarda da belirli bir siire sonunda 6lme devri baslar. Motivasyonla
dolu; fetih heyecaniyla, iiretme ve inancini yayma heyecaniyla dolu, topra-
ga sahiplenme ve orada kendi bayragini, bir baska deyisle kendini var etme
coskusuyla dolu biri, bunlara kavustuktan bir siire sonra motivasyonunu
kaybeder, eskir. Tarikatlarda da bu, boyle olmustur. Kosan insanlar birbir-
lerini ve kusurlarin1 gérmezler, gorseler de dnemsemezler. Onlarin belirli
bir amaci vardir: Hedeflenen yere en hizli sekilde ulagsmak... Ancak hedefe
vardiktan, durduktan sonra birbirlerini ayrintilariyla fark ederler. Duran
insan hali, tarikatlarin hallerine benzetilebilir. Motivasyonunu kaybetmemis
olanlar bir yana birakilirsa, onu kaybetmis olan tarikatlar; Osmanli done-
minde ve giiniimiizde, birtakim kacaklarin ve ise yaramaz adamlarin, kendi-
lerini tekrar eden ve iiretmeyen insanlarin meskenet yuvalari haline gelmis-
tir. Bu agidan bakinca, tam da bu sorunuzun cevabi olarak, “Cagdas diinya-

da bu tiir yapilanmalara gerek yoktur”.

A.A.C.-Son yillarda giindemden diismeyen veya ozellikle diigii-
riilmeyen “tiirban” konusu da iiniversitelerde ve kamuoyunda énemini

koruyor. Bir teolog olarak bu konuda neler soyleyebilirsiniz?

E.R.F.-En zor soru bu. Tiirban konusunda, ¢ok vesilelerle, pek ¢cok
yerde goriislerimi soyledim. Tiirban hakkinda, burada, kesinlikle bir ayrim
getireyim. Hanimlarimizin kendi geleneksel yapilari icerisinde, baslarini
ortmelerine kesinlikle kars1 degilim, olmam da miimkiin degil, bu kendimi
inkdr olur. Hangi anlayista olursa olsun, hangi devirde olursa olsun; Os-
manlt donemi veya Cumhuriyet donemi; bu bir inanigtir. Bunu, belli bir
yildan itibaren, yilin1 da soyleyeyim, 1960’11 yillardan itibaren her seyin
esas1 olarak tasirsaniz; muamelatla aldkali, insan iliskileri ve davranisla
alakal1 olan bir hususu belli noktalara getirirseniz siyasi hareket etmis olur-
sunuz. Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan, kadinlarin baslarinin {izerindeki
ortiiyii omuzlarina uzatmasi seklindeki bir emir, zaten var olan bir unsurun
daha da ne tarzda olmasi gerektigini gosteren bir degerlendirmedir, belir-

lemedir, emirdir. O giiniin toplumunda kadin, zaten basini1 ortiiyordu. Go-
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giisleri goriinmesin diye, omuzlarina kadar, gogiislerinin {izerine sarkitmasi
istenmistir. Bu, o toplumun geregidir. Bunu benimsemek suretiyle onu de-
vam ettiren bagka toplumlar da olur. Bu Orta Asya’da olur, Kuzey Afri-
ka’da olur, Avrupa’da olur, baska cografyalarda olur. Biitiin bunlar, bir
anlamda, dinin yatay boyutudur. Bununla sunu sdylemek istiyorum, yani
basortiisiinii takmadiginiz zaman dinden c¢ikmazsimiz. Ciinkii dinle ilgili
degildir bu. Biraz once de belirttigim gibi kisinin miisliiman olup olmadig-
ni1 belirleyen ii¢ kural var: Alldh’a, Peygambere ve ahirete iman. Buna; tev-

hit, niibiivvet ve meat diyoruz, yani 6te diinya.

Bas ortiistinii bir din esas1 veya inang esasi olarak gostermek, ya-
pilmakta olan en biiyiik yanlistir. Tiirkiye’de, iiziilerek ifade edeyim,
1960’11 yillardan itibaren bu husus, radikal Isldim dedigimiz veya kokten-
dinci dedigimiz gruplarin, baslarinda Miisliiman Kardesler olmak iizere,
Islam veya Bati Diinyas: icerisinde, kendi kimliklerini belirlemek iizere
ortaya koyduklar1 belli simgelerin bir {iriinii olmak {izere ortaya ¢ikti. Yani
bu, bir ayirict sembol oldu. Asker, polis veya giivenlik gorevlisinin nasil
belirlenmis giysisi varsa, dedi ki onlar da, bir kadin miisliiman ise bagini su
tarzda ortmelidir. Bunun seklini de cizdiler. Buna, bugiinkii ifadeyle “tiir-
ban” dediler. Bu aslinda “sikmabas”; tiirban da degil. Ciinkii tiirban Fransa,
Almanya, Ingiltere’de, hanimlarin, belli davetlerde baslarina koydugu sap-
kamsi nesnedir. Bizde tiirban olarak nitelendirilen sey ise ‘“sikmabag”tir.
Bu, propaganda yoluyla iilkemizde takdim edildi. Buna, bizim din gorevli-
lerimiz de alet edildi. Bu is, bir anlamda, belli partiler tarafindan siyasi bir
mecraya sokularak, Tiirkiye’de, kadinlar agisindan miisliimanligin goster-
gesi olarak takdim edilir hale geldi. Erkeklerde, belli 6l¢iilerde sakal sek-
linde ortaya kondu. Ben, buna karsiyim. Dini siyasilestirdiginiz andan itiba-
ren, birlestirici vasfini kaybeder, ayirici unsur haline gelir. Kur’an-1 Ke-
rim’deki ifadelere veya Hz Peygamber zamanindaki uygulamalara baktigi-
mizda miimin kadinlar, o zamanla ilgili olarak baslarin1 ortityordu zaten.
Ama esir olan hanimlar, miimin olsa bile; baslarim1 kapatmiyorlardi. Bu,
sinif farkimi gosteriyor, dikkat edin. Miimin kadinlar da tamamen kapali
degildi. Bas ortiileri omuzlarindan asagi sarkiyor ve gogiislerini kapatiyor-

du. O zamanki yasama sartlarina igerisinde, disariya ¢ikan bir kadinin, bu-
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giinkii gibi elbisesi de yok. Sadece viicut hatlar1 belli olmayacak ve kendi-
sini ortaya koymayacak tarzdaki bir kiyafet sdyleniyor. Burada, kadinin
eziyete ugramamasi i¢in, baskalar1 tarafindan taciz edilmemesi igin, 6nleyi-
ci bir tedbir olarak sunuluyor. Bunun i¢in, bunu bir iman unsuru, inan¢ un-
suru halinde takdim etmemek gerek. Eger normal sartlarda, Tiirkiye’ deki
1940’11 yillarin, Tiirk insaninin koydeki veya sehirdeki kadinin basgini nor-
mal sekilde orttiigii gibi ortebilseydi, o zaman bu, sorun olmaktan ¢ikardi.
Bu, “olmazsa olmaz” tarzinda bir sekle sokuldu. Birtakim insanlar, namaz
veya oruca gostermedigi hassasiyeti bununla gosteriyor. Ben, bu konunun,
siyasiler tarafindan, ozellikle de din gorevlilerimiz tarafindan, istismar
edilmesinden fevkalade muzdaribim. Ve cok iiziiliiyorum. Okumak, {iret-
mek, kendisini gelistirmek Kur’an-1 Kerim’in emridir; farz olan budur.
Ama siz “tiirban” dediginiz ortilyli dinin birinci sartiymis gibi degerlendi-
rirseniz, ben buna bir ilahiyat¢i olarak isyan ederim ve yanlisligini sergile-
rim. Boyle bir durum, dinde, Allah yerine yeni bir hiikiim ihdas etmek gibi

bir sey olur. Allah muhafaza, sirk kosmak denilen seylerden biri de budur.

Aslinda bu, siyasilerimiz ve din gorevlisi bazi arkadaslarin hassasi-
yeti ile kisa siirede ¢oziilebilecek bir meseledir, ama, bugiin hala kasinmaya

calisiliyor.

A.A.C. — Konusmalarinizda Ahmet Yesevi, Haci Bektag Veli, Mev-
lana, Yunus Emre, Dede Korkut, Seyit Battal Gazi vb. sahsiyet veya de-
Zerlere atifta bulunmaktasiniz. Bu sahsiyetlere neden bu kadar sik atifta
bulunuyorsunuz? Giiniimiizde, bu sahsiyet veya degerlerden nasiul yarar-

lanilabilir?

E.R.F.-Sevgili kardesim, bu, benim gercekten hassasiyetle iizerinde
durdugum hususlardan biri. Bizde bir aligkanlik olmug; UNESCO’nun yar-
dimiyla bilmem kimin kaginci1 dogum yili ya da senede bir defa falan1 anma
giinii diyorsunuz. Oralardaki hamasi nutuklar birka¢ saat, bazen 2-3 giin
devam ediyor ve ondan sonra bitiyor. Hayir! Ben bu yapilanmaya siddetle
karsiyim. Bu insanlar ve bunlarin goriisleri, yasadiklari, duyduklar1 ve his-
settikleri ve bunlarin sonucunda ortaya koyduklari iiriinler, benim ekmek ve

su kadar ihtiyacim olan hususlardir. Yunus’u, gercekten anlamini kavraya-
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rak okuyan bir Ingiliz’in i¢inin sarsilmadigini, aglamadigin1 gsrmedim ben,
Ali Abbas. Amerikali da 6yle. Ciinkii duyan insanin, diigiinen insanin, ora-
da insan1 yiicelten goriislere kulaklarini tikamasi miimkiin degil. Yunus
insanlar1 neden yiiceltiyor? Ciinkii ilhamlarimi Kur’an’dan aliyor. Yunus
niye bu kadar giizel? Ciinkii Kur’an-1 Kerim konusuyor. “Konusan Kur’an”
diyorum ben, Yunus’a. Ahmet Yesevi’ye “Konusan Kur’an” diyorum. Haci
Bektas Veli, Mevlana birer “Konusan Kur’an”. Oniimiizde yiizlerce rnek
var. Bu insanlarin goriislerini; hem Tiirk Diinyasi, hem de Tiirkiye’de tani-
tabilecegimiz Olgiide, bunlarin dile getirdigi sevgi ve kardesligi egemen
kildigimiz olgiide, “Goniil Calab’in taht1” diyen ve insam yiicelten Yu-
nus’un fikirlerini yaydigimiz olgiide; bunlar1 sadece sozde degil, yasanir
hale getirdigimiz, yani yasam bicimi haline sokabildigimiz ol¢iide birlik ve
dirligi saglariz. Bu goriisleri ahlaki unsur olarak kendi insanimizda; siyasi-
lerimizde, toplumunuzun biitiin katmanlarinda; egitimci, 6grenci, doktor,

imam, elektrikgi, bilgisayarci, koylil, is¢i ve ailede biinyelestirebilmeliyiz.

Zaman zaman camiye gidiyorsunuz, orada sdylenenlere sasiriyor-
sunuz. Cami imamu soyledikleri ile sizi Oyle bir yakiyor ki, simdi ¢ok siikiir
azaldi o, hayretler icinde kaliyorsunuz. Ben, bir ildhiyat¢1 olarak Kur’an-1
Kerim’i bildigim i¢in, onun sdylediklerinin ne kadar yerinde ve ne kadar
yersiz oldugunu fark edebiliyorum. Samimi olarak Alldh’a inanan ve oraya
gelerek bunlar1 dinleyen insan, Allah’tan korkmaya basliyor. Bunlar1 duy-
duktan sonra Allah’a yaklagsmas1 miimkiin degil. insan korktugu seye yak-
lasmaz. Insan, yilandan korkar ve ona yaklasmaz. Korkulandan feyz alina-
maz. Oysa Kaygusuz, Yunus gibi mutasavviflarimizda Allah’la samimi
olmak vardir. Demek ki biitiin mesele Allah’la samimi olmaktir. Bunu bir

sathiyat, sirke girmek olarak degerlendirmemek lazimdir.

Muhyiddin Arabi, ne derece dogrudur bilmiyorum, “taptiginiz Tan-
r1, ayaklarimin altinda” demis, 6nce anlayamamis, kizmislar. Sonra kazmis
bakmuslar ki orada “altin” var. Bununla paranin putlastirildigini, Tanrilasti-
rildigini séylemis. Su an yapilan da bu: Para, sohret, san...Elbette bunlar da
gerek, ama bunlar asil amag¢ oldugu zaman kimlik kirilmasi yasanir. Biz, bu

diisiinceleri biinyelestirmedigimiz siirece, eskilerin tabiriyle “satirdan sad-
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ra”, yani yazidan goniile indirmediginiz siirece, bunlar hayatimizin pargasi
olmadig: siirece, biitiin bunlar, trafik kurallar1 gibi kalir. Eger polis varsa bu
kurallara uyarsiniz, degilse uymazsiniz. Bunun icin Dede Korkut, Seyit
Battal Gazi gibi sahsiyetlerin hayati veya yapip ettiklerini biinyelestirmek
lazim. Eger ben muharip olsaydim, Seyit Battal Gazi gibi olmak i¢in caba-
lar ve dua ederdim. Insanimizi, sadece dgretimde degil egitimde de bu tiir
anlayislarla terbiye etmeliyiz, gonliine, beynine bu tiir bilgileri koymaliy1z.
Amerikalilar, ¢ok kisa bir tarihleri olmasina ragmen, kendilerine yeni bir
kimlik kazandirdilar. Oysa bizim, son yiiz veya iki yiiz yillik tarihimizde
bile binlerce senaryo cikar. O halde senaristlerin, program yapimcilarinin
radyo, televizyon veya tiyatrolarda bu tiir programlar yapmalar1 gerekir.
Bunlarin tiimii insani deger. Televizyon kanallarimizda genellikle sova yo-
nelik programlar sergileniyor. Oysa bu tiir sahsiyetler ve goriislerini esas
alan yayinlar da yapmalidirlar. Bunun yaninda, ¢ocuklara yonelik olarak,
cocuk kitaplarinda bu sahsiyetlerin goriisleri yer almali, kitaplastiriimalidir.
Bu tiir yayinlar giiniimiizde varsa da, bunlar hem ele alinan sahsiyet baki-
mindan, hem de islenen temalar bakimindan yetersizdir. Bu zatlara yonelik
calismalarin tiimii, anne ve babalar ile birlikte, okunacak, dinlenecek ve
seyredilecek hale getirilmelidir. Buna millet olarak ihtiyacimiz var. Etrafi-
mizin diismanla cevrildigi bir cografyada yasiyoruz. Ali Abbas, beni irk¢i
olarak gérme, ama biitiin bu biiyiik diisiiniirler bizim cografyamizda ortaya
cikmig. Kanaatimce, Allah da yarattigi kullar arasinda, kendisine en c¢ok

bagli olan ve onu en ¢ok seven kavme, bu insanlarla bir miijde sunmus.

A.A.C.-Cok tesekkiir ederim Hocam, aywrdigimiz zaman ve verdi-
Siniz degerli bilgiler icin. Bu bilgilerden sadece Milli Folklor dergisi ca-
miast degil, daha genis kitleler de faydalanacak. Allah, size, uzun ve sag-
ikl bir 6miir versin. Islam Diisiince Tarihi adiyla hazirlayacaginiz kitaby
da, biiyiik bir heyecanla bekleyecegiz, Hocam .



174 / Prof.Dr.E.Ruhi FIGLALI Hoca ile

PROF. DR. ETHEM RUHI FIGLALI’NIN OZGECMISi VE
BAZI BILIMSEL CALISMALARI

A. OZGECMISi

08.12.1937 Burdur'da, Mehmet Bey ve Emine Hanim’1n iki ¢ocugunun ilki
olarak dogdu. (Kiz kardesi Hatice Hanim daha sonra aileye katildi.)

1948-1949 Burdur'da Istiklal ilkokulu'ndan mezun oldu.

1954-1955 Burdur Lisesi'nden mezun oldu.

1958-1959 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun oldu.

30.06.1961 Askerlik gorevini tamamladi.

1961-1964 Konya Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenligi.

1964-1965 Burdur imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenligi ve
Miidiir Yardimeiligr.

1965-1966 Kayseri iImam-Hatip Lisesi Miidiirliigii ve Meslek Dersleri Og-
retmenligi.

1966-1970 izmir Yiiksek Isldm Enstitiisii Miidiir Bagyardimcilign ve Tiirk-
Islam Medeniyeti Tarihi Ogretmenligi.

1970-1971 Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii Miidiirliigii ve Tiirk-Islam Me-
deniyeti Tarihi Dersi Ogretmenligi.

28.02.1971 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi is]Am Mezhepleri Tarihi
Kiirsiisii Asistanligina atandi.

29.06.1972 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islim Mezhepleri Tarihi
Kiirsiisii’nde "Ibadiye'nin Dogusu ve Goriisleri" baslikli teziyle "Tla-
hiyat Doktoru" unvanini aldi.

1974-1975 Ingiltere-Cambridge University Faculty of Oriental Studies'de

"Senior Lecturer" olarak Islam Mezhepleri ve Tarikatlar1 konusunda

dersler verdi ve sahasinda aragtirmalarda bulundu.

12.04.1977 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde "Ahmediyye Mez-
hebi (Kadiyanilik)" bashikli teziyle "Universite Dogenti" unvanini

kazanda.

17.06.1982 Ankara Universitesi’nde "Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine
(Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Tetkik)" bashkli takdim teziyle
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"Profesor" unvanini kazandi.

31.08.1982 Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanligi’na atan-
di.

09.10.1984 Universite Senatosu tarafindan Universitelerarast Kurul Tem-
silciligine secildi.

05.11.1984 Dekanlik gorevinin yaninda Dokuz Eyliil Universitesi Rektor
Yardimciligi gorevini yiiriittii (15.06.1989 tarihinde istifa etti).

10.09.1985 Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligina 2. defa

atandi.

10.09.1988 Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligina 3. defa
atandi.

10.10.1988 Universite Senatosu tarafindan Universiteleraras1 Kurul Uyeli-
gine 2. defa secildi. (31.05.1990 tarihinde istifa etti.)
09.11.1989 2876 Sayili Kanunun 21. maddesine gore Atatiirk Kiiltiir, Dil

ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi asli iiyeligine
secildi.
01.06.1990 Universiteleraras1 kurul tarafindan 2547 sayili Kanunun 6.

maddesi b/5 bendine gore Yiiksekogretim Kurulu Uyeligine secildi.
(10.11.1992 tarihinde Uyelikten ayrildi.)

10.09.1991 Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligina 4. defa
atandi.

10.11.1992 Mugla Universitesi Kurucu Rektorliigiine atanda.

25.12.1993 YURT-KUR Yo6netim Kurulu iiyeligine secildi.

03.11.1994 Mugla Universitesi Rektorliigiine, 6gretim iiyelerince segilerek,
Cumhurbagkan tarafindan 4 y1l siireyle tekrar atandi.

17.05.1995 YOK tarafindan Tiirkiye Sosyal Bilimler Milli Komitesi Beseri
Bilimler Alt Komitesi iiyeligine segildi. ( YOK, 14.07.1996'da faali-
yetini durdurdu.)

27.07.1995 YOK Yiiriitme Kurulu tarafindan Tiirkiye Sosyal ve Beseri
Bilimler Milli Komitesi Bagkanligina getirildi. (YOK, 14.07.1996'da

faaliyetini durdurdu).
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27.07.1995 YOK Yiiriitme Kurulu tarafindan Tiirkiye Stratejik Arastirma-
lar Milli Komitesi iiyeligine secildi. (YOK, 14.07.1996'da faaliyetini
durdurdu.)

08.11.1995 Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastir-

ma Merkezi asli tiyeligine 2. defa secildi.

22.11.1995 YURT-KUR Yonetim Kurulu iiyeligine 2. defa secildi.

22.12.1997 YURT-KUR Yonetim Kurulu iiyeligine 3. defa secildi.

24.10.1998 Mugla Universitesi Rektorliigiine, 6gretim iiyelerince 2. defa
secilerek, Cumhurbagkani tarafindan 10 Kasim 1998 tarihinden itiba-
ren 4 yil siireyle tekrar atandi.

20.11.1999 YURT-KUR Yo6netim Kurulu Bagkanligina secildi.

27.12.1999 Kazakistan Sosyal Bilimler Akademisi Asil Uyesi olarak segil-
di.

09.10.2000 Kirgizistan Uluslararasi Cengiz Aytmatov Akademisi Asil
Uyesi olarak secildi.

11.12.2002 Mugla Universitesi Rektorliik gorevini tamamladi.

16.01.2003 Emekli oldu.

Hayat arkadast Semiha Hamim ile Ilahiyat Fakiiltesindeki 6grenci-

lik yillarinda, ayn1 sinifta tanisti. Bu evlilikten; Emine Sule, Aysegiil, Naz-

I1, Sezer Sabriye adinda dort kiz1 vardir. 3 torun dedesidir.
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B. BILIMSEL CALISMALARINDAN BAZILARI

L. TELIiF KiTAPLAR:

1. Caginzda Itikadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yayinlari, Istanbul 1980
(Gozden gecirilmis ve genisletilmis 2. baski 1983; 3. baski 1986;
Iran Islam Devrimi ilavesiyle 4. baski, 1990; 5. bask1, 1991; 6. baski,
1993; 7. baski, 1995; 8. bask1 1996; 9. baski 1998; 10. baski, Birlesik
Yayincilik, istanbul 1999)

2. Islam'a Karsi Cereyanlar: Babilik ve Bahailik, Muslim World League
Yay., Meccal402/1981.

3. Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi (Ortaokul 3. sinif), M.E.B. Yay., Ankara
1982, (13. baski, 1994)

4. Ibadiye'nin Dogusu ve Goriisleri, Ankara U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
Ankara 1983.

5. Imdamiyye Siast, Selguk Yayinlari, Istanbul 1984.

6. Kadiyanilik (Ahmediyye Mezhebi), Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar,
Izmir1986.

7. Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi (Komisyon calismasi. Bagkan:
E.Ruhi FIGLALI), Terciiman Yayinlan, Istanbul1987.

8. Atatiirk ve Din, Azerbaycan Kiiltiir Dernegi Yayinlar1 No: 32, Ankara
1988.

9. Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, Istanbul, Selcuk Yayinlan 1990 (3. Bas-
k1, istanbul 1994).

10. Kddiyanilik, Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1994.
11. Babilik ve Bahailik, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1994.

12. Gegmisten Giiniimiize Halk Inanglar Itibariyle Alevilik-Bektasilik, Tiirk
Kiiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma Vakfi Yayinlari, Ankara 1994.

13. Imam Ali, TDV Yayinlari, Ankara 1996 (2. baski, 1998).
14. Din ve Devlet Iliskileri, Mugla U. Yayinlar1, Mugla 1997.

15. Atatiirk Diisiincesinde Din ve Ldiklik, Yayin Hazirlayan: E.R.Figlali, T.
Miiftiioglu, I. Karakus, Atatiirk Aras. Mrk., Ankara 1999.
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16. Din ve Laiklik Ustiine Diisiinceler, Mugla Universitesi Yayinlari, Mug-
la 2001.

II. TERCUME KiTAPLAR:

1. Prof. Muhammed Ebd Zehra, Islam'da Sosyal Dayanisma, Arapga'dan
cev.: E.Ruhi FIGLALI - O.ESKICIOGLU. Yagmur Yaynlari, istan-
bul 1969 (2. baski: Istanbul, 1978).

2. Prof. Muhammed Ebt Zehra, Isldm'da Siydsi ve Itikadi Mezhepler Tari-
hi, Arapcadan cev.: E.Ruhi FIGLALI - O. ESKICIOGLU, Yagmur
Yay., Istanbul 1970.

3. Ibn Béabeveyh el-Kummi, Sii-Imdmiyye'nin Iman Esaslart (Risdletiil-
I'tikadati’l-Imamiyye), Arapgadan notlarla cev. E. R. FIGLALI, A.U.
[lahiyat Fak. Yayinlar1, Ankara 1978.

4. R.A. NICHOLSON, Islam Sifileri (The Mystics of Islam), Ing. Cev.:
M.DAG, KISIK, E.R. FIGLALI, A. SENER. R. AYAS,
L.LKAYAOGLU, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1978.

5. Ebl Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-
Fark Beyne'l-Firak), Arapca’dan notlarla cev.: E. Ruhi FIGLALIL
Kalem Yayinlari, Istanbul 1979. (2.Baski, Ankara, TDV Yay. 1991)

6. Prof.W.Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The
Formative Period of Islamic Thought), Ing. Cev.: E.Ruhi FIGLALLI,
Ankara, Umran Yay., 1981. 2. Baski, Birlesik Yayincilik, Istanbul
1998).

~J

. Henry Laoust, Isiam'da Aynilik¢t Goriisler, (Les Schismes dans 1Tslam),
Fransizca'dan cev., E. Ruhi FIGLALI-Sabri HIZMETLI, Pmnar Ya-
yinlan, istanbul 1999,

III. TELiF MAKALELER:

1. "Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler", IFD (Ankara 1975),
XX, s. 219-247.

2. "Burdur Kiitiiphanesinde Bulunan Bir Risale: Tezkiretu'l-Mezdhib",
IIED, (Ankara 1975), I1, s. 99-116.

. "Tezkiretu'i-Mezdhib 1i'bni's-Serrac", 1IED, (Ankara 1975), 11, s. 117-

W



Ali Abbas CINAR __ Yu:1 Sayi:1 Ocak-Haziran 2003 /179

4.

9.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
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KUR’AN NEDIiR?"

Yazan: Toby Lester, Yayinlayan: Adam
Niklewicz

Ceviren ve Yayinlayan: M.Kemal ATIK™

Farkli akademik ve teolojik ilgilerle arastirmacilar Kur’an ve Is-
lam tarihi hakkinda tartismali teoriler ileri siirmekte ve modern diinya icin
Islam’t yeniden yorumlamaya ¢alismaktadirlar. Bu durum, bir bilim ada-
munin da vurguladigi gibi “hassas bir mesele”dir.

GIRIS

1972°de Yemen San’a Ulu Camii’nin restorasyonu sirasinda bina-
nin i¢ ve dig catisinin yapimu sirasinda tavan arasinda calisan isciler her ne
kadar o anda farkina varmadilarsa da orada dikkate deger bir mezarlik bul-
dular. Normalde camilerde mezarlik olmadigi i¢cin ve burada mezar tasi,
insan cesedi ve (cenazeye ait) herhangi bir degerli esya (miicevherat) da
bulunmadigi i¢in iscilerin ilgisiz kalmalarin1 anlamak miimkiindiir. Aslinda
burada kotii bir sekilde deforme olmus kagit dokiimanlar, eski evraklar,
asirlardir yagmur ve nem nedeniyle birbirine gecmis, yillardir fareler ve
bocekler tarafindan kemirilmis eski parsomen kagit dokiiman yigintisindan,
zarar gormiis kitaplar ve kisisel Arapca metin sayfalarindan bagka bir sey
yoktu. Gorevlerini tamamlamak amaciyla isgiler el yazmalarini toplayip
birkac yirmilik patates ¢uvalina tiktilar ve caminin kilitli olan minarelerin-
den birinin merdiveninin bir kenarina biraktilar. Bu buluntularin 6nemini

anlayan zamanin Yemen Eski Eserler Idare Baskam olan Qadhi Isma'il al-

* Bu makale Atlantic Monthly, Ocak 1998, Say1 283, No: 1, Sayfa 43-56’de “What is the
Quran” ismiyle Ingilizce olarak yayinlanmistir. Makalenin Ingilizce'den Tiirkce'ye ceviri-
sinde, Fakiiltemiz Arastirma Gorevlileri Faruk YILDIZ, Veysel KOSAR ve Sultan
AKSAKAL'n miisterek katkilar1 olmustur.

** KSU Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. m_kemalatik @hotmail. com.
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Akwa' olmasaydi muhtemelen bunlar orada bir kez daha unutulacakti. Al-
Akva’ bu parcalart korumak ve incelemek icin uluslararasi destek aradi ve
1979’da restorasyon projesini yapmak ve organize etmek i¢in Alman Hii-
kiimetini ikna eden bir Alman bilgininin ilgisini ¢ekmeyi basardi. Proje
calismalar1 bagladiktan hemen sonra bu materyalin zaman zaman kagit me-
zarligr olarak da adlandirdigimiz tarihi bir buluntu 6rnegi oldugu ortaya
cikti. Ki bu materyal (ler) baska eserler yaninda Miisliimanlarin yiice kitab1
Kur’an’in benzer niishalarindan tutun da binlerce farkli niishalarina varin-
caya kadar onbinlerce parga icin bir mezarlikti. Bazi dindar miisliiman cev-
relerde Kur’an’in ortalikta dolastirilmamasi, yipranmis ve zarar gormiis
niishalarin ise ortadan kaldirilmasi gerektigi fikri olustu. Bu yiizden hem
orada bulunan metinlerin kutsalligin1 korumak hem de sadece tam ve yip-
ranmami§ niishalarin okunmasini temin etmek icin onlar1 koruma altina

alma fikri olustu.

Bu Yemen istifindeki bazi parsomen sayfalarinin M.S. VII. ve VIIL
yiizyillara veya Islam’1n ilk iki yiizyilina kadar gittigi goriilmektedir. Diger
bir deyisle belki de bunlar var olan ilk Kur’an pargalariydi. Bundan baska
bu parcalarin bazilarinda bilinen Kur’an metinlerinde kiiciik fakat ilging
farkliliklar vardi. Boylesi farkliliklar her ne kadar metin tarihgileri igin
siirpriz olmamakla birlikte Kur’an’in bugiin bize Allah’in degismeyen,
zamaniistii ve gercekten miitkemmel bir kelami olarak ulastigi seklindeki

geleneksel Miisliiman inanciyla ciddi anlamda celiski arz eder.

Kismen Yemen yazmalarindan elde edilen metinsel kanitlar iizerin-
de temellenen Kur’an’in yeniden yorumlanmasi igin gosterilen sekiiler caba
nasil ki Incil ve Hz. Isa’min hayat1 yeniden yorumlanmaya kalkisildiginda
bu bir cok muhafazakar Hristiyan icin rahatsizlik verici ve asagilayici bir
durum olduysa bu da bir ¢cok Miisliiman i¢in de rahatsiz edici ve asagilayici
bir durum olur. Bununla birlikte aralarinda miislimanlarin da bulundugu
Kur’an’1 tarihe yerlestirmek (tarihsellestirmek) gibi bir caba icerisinde olan
bilginler gelenegi incelemek ve ge¢mise bakarak gelecege yonelmek sek-
linde Islami canlanis1 tetikleyeceklerdir. Boylelikle sadece bilimsel tartisma

cercevesi icinde kalan boyle bir diisiince, Ronesans ve Reformun tarihinde
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goriilduigu gibi ¢ok giiclii olabilecek, biiyiik sosyal degisimlere de yol aga-
bilecektir. Ne de olsa Kur’an giiniimiizde diinyanin ideolojik anlamda en
etkili metni/kitabidir.

Parcalara Bakis

1981’de Yemen yazmalarinin incelenmesine ciddi anlamda zaman
ayiran ilk kisi Saarbriicken/Almanya’da Saarland Universitesinde Arapga
kaligrafi (hat) ve Kur’an paleografyasi (eski yazilari okuma ilmi) uzmani
olan Gerd R. Puin idi. Alman hiikiimeti tarafindan restorasyon projesini
denetlemek ve organize etmek icin gonderilen Puin, bazi parsémen pargala-
rinin eski donemlerden kaldigini fark etti ve ilk aragtirmalarinda alisilagel-
misin disindaki ayet siralamasi, basit metinsel degisiklikler, nadir imla tiir-
leri ve sanatsal siislemelerini ortaya cikardi. Isin ilging yani, daha 6nce iize-
rine bir seyler yazilmig yapraklarin silinerek az rastlanilan ilk donem Hicazi
Arap hattiyla yazilmis olan bu pargalarin, Kur’an'm varlig1 bilinen en eski
ornekleri olmasiydi. Puin, incelemeleri sonunda Yemen niishalarinin, M.S.
VII. yy.’da bir biitiin halinde Muhammed’e Allah’in s6zii olarak inen bir
sey degil, aksine tarihi siire¢ icerisinde gelisen bir metin oldugu diistincesi-

ne ulasti.

1980’lerin basindan beri, Yemen’de bulunan 15.000’den fazla
Kur’an yapragi dikkatlice diizeltildi, temizlendi, onarildi, tasnif edildi ve
toplandi. Onlar simdi Puin’in deyimiyle gelecek binlerce yil icin korunmus
olarak Yemen El Yazmalar1 Evi’nde detayl bir incelemeyi bekler vaziyette
durmaktadir. Bununla birlikte Yemen’li yetkililer izin verme konusunda
isteksiz goziikiiyorlar. Puin, “farkli nedenlerle olsa da onlar bu durumu
bizim yaptiginuz gibi gizli tutmak istemektedirler” diyor. “Onlar Kur'an
niishalart iizerinde Almanlar’in ve digerlerinin ¢alisngi gerceginin bilin-
mesini istemiyorlar. Onlar Miisliimanlarin, Kur’an tarihi hakkinda soylen-
mesi gereken her seyin bin yil kadar once soylenmis oldugunu kabul ettikle-
ri icin bu konuda herhangi bir ¢alisma yapudigimin bilinmesini istemiyor-

>

lar”.

Bu tarihe kadar Yemen niishalarina rahat ulasim imkani saglanan
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iki bilgin Puin ve meslektas1 Saarland Universitesi Islam Sanat Tarihgisi H-
C. Graf von Bothmer’dir. Puin ve Von Bothmer Yemen niishalarinda kes-
fettikleri hakkinda ilmi yayinlarda sadece birka¢ kisa yetersiz makale ya-
yimladilar. Onlar simdiye dek parcalar sistematik bir sekilde incelemekten
cok diizenlemeyle ve tasnifle mesgul olmalar1 ve biraz da Yemenli yetkili-
lerin kesfin doguracagi muhtemel sonuclarin farkina varmalari halinde ile-
rideki erisimi (daha sonraki arastirmalari) reddedecekleri korkusuyla alakali
olarak parcalar1 yayimlama hususunda bir parca goniilsiizdiiler. Bununla
birlikte Von Bothmer 1997°de parcalarin 35.000’den fazla mikrofilmini
alma islemini bitirdi ve yakin zamanda filmleri Almanya’ya gotiirdii. Bu
durum, Von Bothmer, Puin ve diger bilginlerin sonunda metinleri dikkatli-
ce inceleme ve bulduklar1 sonuglart 6zgiirce yayimlama sansina sahip ola-
caklar1 anlamina gelmektedir ki bu da Puin'i olduk¢a heyecanlandiran bir
olasiliktir. “Miisliimanlarin ¢ogunun Kur’an’in iki kapagi arasinda olan
her seyin Allah’in degismez kelami olduguna inandigini” isaret eden Puin,
“Onlar Incil’in bir tarihi oldugunu ve acikcast gokten diismedigini gosteren
metinsel ¢alismalart yapmay: seviyorlar. Fakat simdiye kadar Kur’an bu
tartismalarin disinda kalmistir. Bu duvart yikmanin tek yolu Kur’an’in bir
tarihi oldugunu gostermektir. Sana’a yazmalart da bu konuda bize yardim-

ct olacaktir” demektedir.

Bu sadece Puin'in istegi degildir. Giiniimiiz Kur’an ¢alismalarinin
onciilerinden ve Calagary Universitesinde dini arastirmalar profesorii olan
Andrew Rippin; “Yemen el yazmalarinin etkisi hala siirmektedir” demekte-
dir. “Onlarin (Yemen parcalarimin) farkli kiraat ve ayet diizenlerinin olmast
cok onemlidir. Herkes bunda hemfikirdir. Bu niishalar ilk Kur’an metinle-
rinin sanildigindan daha ¢ok soruya a¢ik oldugunu gosterir. Bu da metinle-
rin diisiintildiigii kadar saglam ve dolayisiyla iddia edildigi kadar otoriteye
(vetki) sahip olmadigr anlamina gelir”.

Dinin Yeniden Yorumlanmasi

Cagdas Kitabi Mukaddes arastirmaciliginin standartlarina gore
Puin ve Rippin tarafindan Kur’an'in bir tarihi oldugu ve onun mecazi bir

sekilde yorumlanabilecegi ile ilgili sorulan sorular gibi olduk¢a miitevazidir
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ve radikal adimlar olarak da gorillemez. Ancak Islami genel durum
(konjonktor) ve Miislimanlarin duyarlilifi da bir tarafa atilamaz. Santa
Barbara’daki California Universitesinde Islami arastirmalar profesorii R.
Stephen Humphreys “Kur’an’i tarihsellestirmek, Miisliiman toplumunun
biitiin tarihsel tecriibesini yok saymaktir” demektedir. “Kur’an, toplum icin
bir ferman ve onu var olmaya ¢agiran bir belgedir. Realitade her zaman
actk olmamakla birlikte ideal olarak Islam tarihinde Kur’an’in insan ya-
samyla ilgili emirlerini izleme ve uygulama cabalart mevcuttur. Eger
Kur’an, tarihi bir belge olsaydi o zaman ondort asirlik Islami miicadele

gercekten anlamsiz olurdu”.

Geleneksel Miisliiman diisiincesinde Kur’an'a bakildiginda onun,
Tanri’nin kelam1 oldugu anlagilir. O, mitkemmel ve essiz bir mesaj, dil ve
tarza sahip olup, bugiin bile pek ¢ok yerde hala yaygin olan fundamentalist
Hristiyan diisiincesindeki yaygin Incil’in “hatasizigi™na ve “sozlii bir il-
ham" oldugu inancina carpict bir seklide benzemektedir. Bu diisiincenin
klasik anlatimi, Incil bilgini J. William Burgon tarafindan bir yiizyili askin

bir siire 6nce soyle ifade edilmistir:
"Incil, 'Tahtta Oturan'in soziinden baska birsey degildir.
Onun her kitabi, her boliimii, her ayeti, her kelimesi, her he-

cesi ve her harfi 'En Yiice'nin direkt ifadesidir."

Gergekte bununla birlikte Islam Ansiklopedisi “Encyclopedia of
Islam” (1981)nin de gosterdigi gibi Incil hakkindaki Hristiyan diisiincesi
tamamen boyle degildir; “Hristiyan inancinda Kur’an’in Miisliiman inan-
cindaki roliine en yakin benzerlik gosteren Incil degil, Isa’dir”. Eger Isa
Tanri’nin soziiniin viicut bulmus (tecessiim etmis) sekli ise; Kur’an da Tan-
r’nin soziinlin metin haline gelmis seklidir. Onun kutsalli§in1 veya otorite-
sini sorgulamak Salman Riisdi’nin de ¢ok iyi bildigi gibi Islam’a agik bir

saldir1 anlamina gelir.

The Origins of the Koran (1998)’daki makalelerin de gosterdigi gi-
bi Miisliimanlarin tepki verme ihtimali Kur’an’1n tarihi-kritik arastirmasini

vazgecirmede caydirici bir etken olamamaistir. Riisdi olayinin kétii sonu-
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cuna ragmen c¢alisma devam etmektedir: Kur’an bilgini olan Giinter Liiling,
1996’da The Journal of Higher Criticism’de “Hem Kur’an metninin hem de
Islamiyet’in kikeni hakkindaki bilimsel Islami anlayisin carpitildigi (su ana
kadar Batili Islam arastirmacilarinn da kesinlikle kabul ettigi bir defor-
masyon)” hakkinda bir yaz1 yazdi. 1994°de Jerusalem Studies in Arabic
and Islam dergisinde, Jerusalem Hebrew Universitesinden Yehuda D. Nevo
Olimiinden sonra yayimlanan bir calismasinda Negev Coli’nde VII. ve
VIIL yiizyillara ait taslar iizerindeki dini kitabelerin “miisliimanlarin Islam
tarihiyle ilgili geleneksel diigiincelerinde ciddi problemlerin oldugunu"
gosterdigini belirtmistir. Ayn1 yil, ayn1 dergide ilk Dénem Islam Tarihgisi,
simdilerde Princeton/New Jersey’deki Advenced Study Enstitiisiinii’'nden
Patricia Crone, Kur’an metinlerindeki problemli boliimlerin aydinlatilmasi-
nin “Kur’an’in dogusuyla ilgili geleneksel anlayisin terkedilmesiyle” miim-
kiin olabilecegini belirttigi bir makale yayimladi. Michigan Universite-
si’nden James Bellamy, American Oriental Society Dergisi’nde 1991°den
beri "bir dizi Kur’an metni tashihi" ve geleneksel Miisliman anlayisindan

Copyediting God anlayisina gotiiren degisiklikler onermektedir.

Bu bilginlerin icinde en yikici olanlarindan bir de Crone’dur. 1970
ve 1980’1i yillarda o, bazilar1 ortak olan birkag kitap yazmustir. Ki bunlarin
en onemlilerinden biri de Michael Cook’la birlikte yazdig1 ve Islam’in ko-
keni ve Islam tarihinin yazilisi konusunda radikal tartismalar yaptigi
Hagarism:The Making the Islamic World (1977) isimli kitabidir.
Hagarism’in tartismali iddialar1 arasinda Ku’ran ayetlerinin inanildigindan
daha ge¢ indirildigi (Kur’an’in VII. yiizyilin son on ytlindan once mevcut
oldugunu gosteren herhangi bir kanit yoktur), Mekke nin Islam’1n ilk kut-
sal mekan1 olmadig1 (kanitlar ilk kutsal yerin kuzey-bati Arabistan’da ol-
dugunu, Mekke’nin ise ikinci planda kaldigini gostermektedir), Arap fetih-
lerinin Islam’in kurumsallasmasindan once oldugu (Yahudi mesiyanik
inancina gore Kutsal Topraklar Arap istilasina ugrayacaktr), Hicret goriisii
veya Muhammed ve onun takipgilerinin 622 yilinda Mekke’den Medine’ye
gociliniin Muhammed’in vefatindan uzun bir siire sonra gerceklesmis olabi-
lecegi (VII. yiizyil kaynaklarmmin hi¢ biri Arap donemini Hicret donemi ola-

rak tammlamaz) ve “Miisliiman” teriminin Islam’in ilk yillarinda pek kul-
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lanilmadig1 (Bu ilkel kimligin sahiplerinin kendilerine miisliiman dedikleri-
ni diisiinmek icin kuvvetli bir delil yoktur, fakat kaynaklar 642 yiina ait bir
papirusta goriildiigii iizere bu toplumun isminin Yunanca’da Magaritai ve
640’larda Suriye’de bulunan bir papirusta ‘Mahgre’ veya ‘Mahgraye’ sek-

linde oldugunu gosterir) fikri vardir.

Hagarism saldirgan kaynaklara dayandig icin Miisliman olan ya
da olmayan pek c¢ok bilginin ciddi tepkisini ¢ekti. Yazara gore “bu kitap,
biiyiik oranda inangsiz kaynaklari delil olarak kullanmast nedeniyle Miis-
liimanlar tarafindan haddi asmus bir kitap” olarak goriilmektedir. Crone ve
Cook Peygamber Muhammed’in geleneksel Miisliiman iddalarindan iki y1l
daha fazla yasadig1 ve Medine’ye olan hicretinin tarihinin sorgulanabilece-
gi gibi bazi radikal fikirlerinden vazgectiler. Fakat Crone islam Tarihi ko-
nusunda Miisliman ve Bati’daki geleneksel goriislere meydan okumaya
devam etmistir. O, Meccan Trade and the Rise of Islam (1987)’da Batili ve
baz1 Miisliiman bilginler arasinda yaygin olan Islam’in yiikselmesinin Arap

baharat ticaretine bir tepki olarak gelistigi diisiincesine karsi ¢ikmustir.

Gerd-R. Puin’in Kur’an tarihi ile ilgili su anki diisiinceleri bu cag-
das revizyonizmi cagristirmaktadir: O, "Ben Kur’an’in Hz. Muhammed
doneminde bile tamamen anlasilmayan bir tiir metinler bilesimi oldugunu
diisiiniiyorum” der. “O, metinlerin bir cogu Islam’dan bir yiizy1l bile daha
eski olabilir. Islami gelenekte dahi onemli Hristiyan izleri tasiyan biiyiik
miktarda gelisik bilgiler bulunmaktadir ki bir kimse istediginde bu bilgileri

kullanarak karsit bir Islam tarihi ¢ikarabilir.” der.

Patricia Crone’a gore bu sekilde diisiinmenin gecerli hedefleri var-
dir. “Kur’an tiim diger kitaplar gibi tarihe sahip olan bir kitaptir. Ancak, biz
bu tarihi bilmiyoruz ve tizerinde ¢alistigimiz zaman insanlarin biiyiik pro-
testosuyla karsilasiyoruz. Bu feryat ve protestolar Batililar’dan gelse hic
kimse umursamaz ama baskalarindan geldiginde Batililar saygi duyarlar:
“Siz kimsiniz ki onlarin mirasina karistyorsunuz? Oysa biz Islam bilimciler

kimsenin inancini yok etmeye calismiyoruz.”

Ozellikle Batidaki Kur’an calismalarinin, geleneksel olarak
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Hristiyanlik ve Islamiyet arasinda acikca ilan edilmis bir diismanlik bagla-
minda ele alinmasindan dolay1 herkes bu fikre katilmayacaktir. (Son iki
asirda Bati’da Dogu’yu anlamak amaciyla ortaya ¢ikan ve genellikle oryan-
talizm olarak anilan bu genis hareket, benzer dini ve kiiltiirel onyargilar
sergilemesi nedeniyle son yillarda ciddi elestirilere maruz kalmstir. Ozel-
likle Hristiyan ve Yahudi bilginler Kur’an’in heretik (kabul goren inangla-
rin karsisinda) oldugunu diisiinmektedirler. Ornegin bir XIX. yiizy1l oryan-
talisti olan William Muir, Kur’an’in “medeniyetin, 6zgiirliigiin ve hakikatin
oniindeki diinyada simdiye kadar goriilmiis en inat¢i diisman” oldugunu
iddia etmistir. [lk donem Sovyetler bilim adamlar1 da islamiyet’in kokeni
ile ilgili olarak ideolojik bir yaklasim ve misyoner coskusuyla ¢alismislar-
dir: 1920 ve 1930’1arda Ateist isimli bir Sovyet yayini Islamiyet’in yiikseli-
sini Marxist-Leninist bakis acisiyla izah eden bir dizi makale yayimlamis-
tir. Islam and Russia (1956)’da Ann K.S. Lambton bu ¢aligmalarin ¢ogunu
Ozetlemis ve bazi Sovyet bilginlerinin “bu yeni dogan dini motive eden gii-
ciin Mekke ve Medine’nin tiiccar burjuvazisi tarafindan saglandigini” dii-
stindiiklerini yazmustir. S.P. Tolstov “I/slamiyet’in feodal fakat Arap toplu-
muna has kole edinme temeline dayanan sosyal-dini bir hareket oldugunu”
savunmaktadir. N.A. Morozov’a gore ise “Muhammed ve ilk halifeler efsa-
nevi sahsiyetler olup, Islam Hacli Seferleri doneminde bagimsiz bir karak-
ter kazamincaya kadar Yahudilik’ten ayirt edilemez bir din olarak kalmaus-
11r”’. Morozov abartili bir teorisyen olarak goziikmektedir. Lambton, Christ
“Isa” (1930) isimli eserinde Morozov’un “ortacagda Islamiyet’in sadece,
Mekke yakinlarindaki Kizil Deniz bolgesinde meteorolojik olaylar netice-
sinde ortaya ¢ikan Arianism’in (Ari kiiltiiriin) bir fraksiyonu oldugunu”

iddia ettigini yazar.

Kur’an hakkinda gayri Islami egilimle yapilan bir cok elestirel ca-
lismalarin Miisliimanlar tarafindan tamamiyla reddedilmesi hi¢ de sasirtici
degildir. Daha nazik bir protesto 1987 yilinda Muslim World Book
Review’de yayinlanan Method Against Truth: Orientalism and Qur’anic
Studies adli makalede miisliiman bir elestirmen olan S. Pervez Manzoor
tarafindan yapilmistir. Manzoor, Bati’daki Kur’an arastirmaciliginin kay-

naklarim1 “Ortagag Hristiyanliginin polemik batakligina” dayandirarak ve
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onun ¢agdas konumunu “kendi ¢itkmaz sokagini olusturmast” (cul-de-sac)
olarak tanimlayarak Bati’nin Islam’a yaklasimi hakkinda kompleks ve yay-

gin bir suclama ortaya atmis ve makalesine 6fke ile giris yapmustir:

Kur’an calismalarinda oryantalist yaklasim, her ne deger ve fayda-
ya sahip olursa olsun, kinden dogmus, basarisizlikla biiyiimiis ve intikamla
beslenmis bir projedir: Bu, giicliiniin giigsiize olan kini, akilcinin batil
inangliya kars1 6fkesi ve kurallara uyan kimsenin kurallara uymayan kim-
seye karsi olan intikam duygusudur. Batili, kendi diinyevi basarisinin zirve-
sinde devlet, kilise ve {iniversitenin giiciinii koordine ederek Miisliiman
inancinin kalesine en cetin saldirisin1 baslatti. Onun gururlu kisiliginin bii-
tiin sapkin yonleri-pervasiz akilciligi, diinyaya hiikmetme hayali ve mezhep
fanatikligi-, tarihi orjinalite ve manevi ulasilmazligin ta kendisi olan Miis-
liiman kutsal kitabin1 saglam koklii pozisyonundan saptirmak icin seytani
komployla birlesti. Goziipek bir sekilde calisan Batilinin nihai amaci Miis-
liiman aklinin ta kendisidir. Bati ancak Miislimanlar Peygambere gelen
ilahi mesajin kesinligi konusunda timitsizlige diistiikleri takdirde bu (saldi-
rilari)ndan vazgececektir. Ancak Kur’an vahiylerinin doktrinal 6zerkligi
veya tarihsel orjinalligi hususunda kafasi karisan bir Miisliiman evrensel
misyonundan vazgegebilir ve boylelikle Batinin global egemenligine karsi
koyamaz hale gelir. A¢ikca sdylenmese de Kur’an’a olan oryantalist saldi-

rinin mantig1 en azindan bu olarak goziikmektedir.

Biitiin bu tepkilere ragmen, cesitli akademik ve teolojik ilgileri olan
Batili Aragtirmacilar Kur’an c¢alismalarinda modern metin (inceleme) tek-
niklerini ve tarihsel elestiri metotlarin1 uygulamaya devam etmislerdir. Hali
hazirda var olan bu calismanin ana biinyesi bir Avrupa sirketi olan, The
Encyclopaedia of Islam ve The Dead Sea Scrolls Study Edition gibi 6nemli
calismalara sahip olan koklii Brill Yaymevi'nin yeni aldigi bir karara gore
ilk kez Kur’an Ansiklopedisi (Encyclopaedia of the Qur'an) komisyonu
kurularak gosterildi. Toronto Universitesinde Islam Arastirmalari profesorii
ve Ansiklopedinin genel editorii olan Jane McAuliffe, onun Kitabi Mukad-
des Ansiklopedisi’'ne “benzer bir fonksiyon” gorecegini ve “yeni binyila

girerken Kur’an aragtirmalar igin ozet bir ¢calisma olacagini” ummaktadir.
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Ansiklopedinin ilk boliimiinii olusturan makaleler incelenmekte ve bu yilin

sonlarinda basilmak i¢in hazirlanmaktadir.

Kur’an'in yeniden yorumlanmasi ¢alismalari i¢in heniiz hazir ol-
mayan Islam diinyasinda pek cok kisiyi rahatsiz etse de Encyclopaedia of
the Qur'an, Miislimanlar ve Miisliman olmayanlar tarafindan hazirlanan
gercek anlamda ortak bir calisma olacak ve makaleler Kur’an yorumuna
cesitli yaklasimlar1 sunacaktir. Bu yaklasimlarin bazilar1 da muhtemelen
geleneksel Islam diisiincesine aykir1 olacaktir. Ansiklopedinin istisare kuru-
Iu iyesi olan Misirli ¢ok miitevazi bir Arapga profesorii olan Ebu Zeyd,
geleneklerini yeniden yorumlama denemelerinde Miisliiman bilginlerin

kars1 karsiya kaldig1 zorluklar1 gostermek bakimindan bir 6rnektir.

Korkung Bir Senaryo

Ebu Zeyd, “edebi bir metin olan Kur’an’1 anlamanin, agiklamanin
ve tahlil etmenin ancak edebi bir yaklagimla miimkiin olabilecegini” sOy-
lemektedir. Ona gore “bu, teolojinin temel bir problemidir”. Bu yazidakine
benzer goriisler acikladigi igin-aslinda, Kur’an’mn, Tanr1’nin kesin ve de-
gismez kelam olarak literal bir sekilde okunmasi fikrine karsi geldigi i¢in-
Ebu Zeyd, 1995 yilinda resmen miirted ilan edildi ve bu karar, Misir Yiik-
sek Mahkemesi tarafindan 1996 yilinda onaylandi. Mahkeme, miirtedin bir
miisliimanla evliligini yasaklayan Islami yasa gerekce gosterilerek Ebu
Zeyd’in, karisi Ibtihal Yunis’ten-ki mutlu bir evlilige sahipken basina ge-
lenlerle sarsilan Yunis’in “bir tuglayla kafaya vurulmasi gibi” tanimladigi

bir kararla-bosanmasini saglamak maksadiyla devam etti.

Ebu Zeyd, siirekli dindar bir miisliiman oldugunu sdylemesine kar-
sin Kur’an’in zahiri iceriginin [0rnegin, kadinlara nasil davranilacag ile
ilgili Islam’in da cirkin gordiigii eski kurallar] kompleks, diizenleyici ve
ruhu besleyici batini iceriginden daha az 6nemli oldugu iddiasindadir. Ebu
Zeyd, Kur’an’1n ilahi, sonsuz ve dinamik metnini, bir tilsim ve siisten daha
canli ve anlamli olmayan sabit bir insan yorumuna diisiirmesinden dolayz,
geleneksel Islami goriisiin bogucu bir 6zellige sahip oldugu diisiincesinde-
dir.
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Ebu Zeyd, Misir’da kaldig: siire boyunca irtidat suclamalarini ¢ii-
ritmeye calisti. Fakat 6liim tehditleri ve amansiz halk baskisi karsisinda
biitiin olaylar1 “korkung bir senaryo” olarak tanimlayarak esiyle birlikte
Kahire’den Hollanda’ya kagti. Yaptig1 konusmalariyla Ebu Zeyd karsitligi-
ni tahrik eden Seyh Yusuf el-Bedri: “Bizler terdrist degiliz, kursun veya
makineli tiifek de kullanmadik fakat dinimize dil uzatan bir Islam diismani-
m1 durdurduk. Bir daha hi¢ kimse Islam’a zarar vermeyi diisiinmeye cesaret

edemez..

Ebu Zeyd, hayatindan endise etme ve kagcma hususunda hakl go-
riinmektedir: 1992 yilinda Misirli gazeteci Farag Foda, “Misirli Miisliiman
Kardesler” hakkindaki elestirel yazilarindan dolay1 “Islamcilar” tarafindan
suikasta ugradi ve 1994’te Nobel Odiilii kazanan romanci Necip Mahfuz
yazisindan ve diger eserlerinden biri olan, Tanr1 ve Peygamber Muhammed
hakkinda heretik diisiinceler sunan, Kur’an gibi tasarlanmis allegorik bir
roman olan “Sokagimizin Cocuklar1” (Children of Gabalawi, 1959)’ndan

dolay1 bigakli saldiriya ugradi.

Paris Universitesinde Islam Diisiincesi alaninda kidemli bir profe-
sor olan Cezayirli Muhammed Arkoun, geleneksel Kur’an yorumundan
sapmanin bilyiik problemlere yol acgabilecek “cok hassas bir mesele” oldu-
gunu diistinmektedir. Yine ona gore “milyonlarca insan, hareketlerini agik-
lamak ve amaclarini hakli ¢ikarmak icin her zaman Kur’an’a basvurmakta
ve bu referans, giiniimiizde her zaman oldugundan daha genis bir olcekte

gerceklesmektedir”.
Muhammed-ilk Vahyi Aldigi-Magarada

Mekke, simdiki Suudi Arabistan’in batisindaki iki sarp tepe dizisi
arasindaki kira¢ bir ¢ukur alanda konuslanmistir. Hemen batisinda, diiz ve
bunaltici Kizil Deniz sahili; dogusunda, biiyiik Rub’al-Khali (Empty
Quarter-yeryiiziindeki en hacimli kumsal alana sahiptir-) uzanir. Sehrin
kuruldugu yer ise cazip degildir: Ciinkii zemin, kuru ve tozlu olup, siirekli
giinesin altinda icin icin yanmakta ve biitiin bir bolge sicak ve sert ¢ol riiz-

garlariyla siipiiriilmektedir. Bolgeye yillarca yagmur yagmadig1 goriilmekle
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birlikte yagdigi zaman tepelerden hizla inen suyun sele doniiserek sehrin
bulundugu havzayr basmasi gibi ciddi sorunlar da ortaya ¢ikabilmektedir.
[lahi vahyin tekrar indigi yer olarak bu bolge, tipki Sina daglar1 ve Judea

1ss1zinda oldugu gibi her yoniiyle vahyin niizulii i¢in uygundu.

Islam 6ncesi Mekke ve Kur’an vahyinin durumlan ile ilgili
tek gercek tarihi bilgi kaynagi dinin kurulusu hakkinda asagida bir

ozeti verilen geleneksel Islami hikayedir.

I[slam’in gelisine zemin hazirlayan yiizyillarda, Mekke ilkcagin
onemli yerel putperest tapinagi idi. Dinsel ayinler Kabe-Miisliimanlarin ilk
olarak Ibrahim (Hiristiyanlar ve Yahudilerce Abraham olarak bilinir) ve
oglu Ismail tarafindan yapildigina inandig, giiniimiizde de Islam icin mer-
kezi bir yere sahip olan mabet-etrafinda yapilirdi. Mekke’de M.S. V1. yiiz-
yilda refah seviyesi artis gosterince cesitli bityiikliikteki ve sekildeki putla-
rin sayist da artti. Geleneksel hikayeye gore, VII. yiizyilin ilk yillarinda
Kabe’de (Hz. Isa’nin, Bakire Meryem’in resimleri de dahil) yaklasik 360
tane heykel ve ikon bulunmaktaydi.

Bu arka plan c¢ercevesinde Kur’an’in ilk boliimlerinin 610 yilinda
Muhammed bin Abdullah adli varlikli fakat samimi bir tiiccara vahyedildigi
sOylenmektedir. Muhammed, Mekke’nin putperest igrencliginden yalniz
basina derin diisiinceye daldigi yakin bir dagdaki magaraya belli araliklarla
gitmeyi aliskanlik haline getirdi. Bu gidislerin birisi esnasinda ona yaklasik
600 yi1l 6nce Hz. Isa’nin gelecegini Bakire Meryem’e Nazira’da bildiren
melek olan Cebrail geldi. Cebrail, ilk olarak “oku” emriyle Muhammed’e
Tanri’nin elgiligi vazifesini bildirdi. Daha sonra, immi kabul edilen Mu-
hammed o6liimiine dek Cebrail aracilifiyla, Kur’an olarak bilinen Arapga
ilahi vahiyleri almaya devam etti. Kur’an,-6zellikle baslangi¢c kisimlarinda
siirsel ve sanatsal bir tarzda olmak iizere-/slam veya (Tanri’nin iradesine)
“teslimiyet” olarak bilinen yeni ve orijinal monoteist din ilan etti. Muham-
med, bu vahiyleri hem ezberleyen hem de yazan anlayish aile bireylerine

ve arkadaslarina aynen bildirdi.

Niifuzlu Mekkeliler ¢ok gecmeden Muhammed’e ve onun sadik
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yandaglarindan Mekke kiiltiiriiniin ve ekonomisinin 6zii olan putperestligi
reddeden kiiciik bir gruba zulmetmeye basladilar. Bunun sonucunda 622
yilinda bu grup, yaklagik 200 mil kuzeyde bulunan ve sonradan Medine
(Medinat al-Nabi, Peygamber Sehri) olarak bilinen Yesrib sehrine goc etti
(islam’da hicret olarak bilinen bu go¢, bagimsiz Islam toplumunun dogusu-
nun bir isareti ve 622 yili da islam takviminin baslangig yili olarak kabul
edilir). Muhammed, Medine’de pragmatik yonii agirlik kazanan ve sadeligi
gittikce artan ilahi vahiyleri almaya devam etti. 630 yilina gelindiginde ise
O, Mekke’ye hiicum etmek ve oray1 fethetmek icin Medine toplumunun

yeterli destegini saglamisti.

O, hayatinin son iki yilin1 dine davet, siyasi giiclinii saglamlastir-

mak ve vahiyleri alarak gegirdi.

Islami gelenege gore Muhammed 632 yilinda oldiigiinde Kur’an
ayetleri tek bir kitap haline getirilmemisti, fakat onlar “hurma yapraklarin-
da, diiz taslarda ve insanlarin hafizalarinda” kayithiyd: (sozli gelenegin
giiclii ve saglam bir yapida olmasi ve baslangicta olmadig: halde sonralart
noktalama isaretleri eklenen Arap alfabesinin ezberleme kolaylig1 saglama-
st dolayisiyla bu durum sasirtici degildir). Ayn sekilde, bu kadar biiyiik
oneme sahip bir metnin bir araya getirilmesi de sasirtici degildir. Zira, Pey-
gamber Muhammed’in hayatindan ve sozlerinden aldiklar1 ilhamla giiclii
bir inanca sahip eski tiiccarlarin, ¢6l bedevilerinin ve ziraat¢ilarin umulmaz
bir birligi olan Medineli Araplar o esnada Islam adina inamlmaz derecede
basarili bir fetihler dizisi gergeklestiriyorlardi. Nihayetinde Araplar,
640’larda Suriye’nin cogunu, Irak, iran ve Misir’t; otuz yil sonra da islek
Avrupa’nin bir bolimiinii, Kuzey Afrika ve Orta Asya’y1r hakimiyetlerine

altina aldilar.

Arap fetihlerinin ilk yillarinda Muhammed’in ashabindan birgok
kisi oldiiriildii ve boylece onlarla birlikte Kur’an ayetlerinin degerli bilgileri
de yok olmus oldu. Imparatorlugun u¢ smirindaki Miisliimanlar, neyin
Kur’an’dan oldugu neyin olmadigi hususunda tartismaya basladilar. Azer-
baycan’dan donen bir ordu komutani, Muhammed’den sonra gelen iiciincii

halife olan Osman’a (644-656) mezhepsel tartismalarla ilgili korkularim
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sOyle dile getirdi: “Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplar1 hakkinda ihti-
lafa diistiikleri gibi bu insanlar da Kur’an hakkinda ihtilafa diismeden ye-
tis”. Osman, Muhammed’in arkadaslari tarafindan yazilan ve ezberlenen
farkli Kur’an pargalarin1 6zenle bir araya getiren bir tasnif komitesi olus-
turdu. Sonucta yazili ve standart bir Kur’an mushafi ortaya ¢ikti. Osman,
“eksik” ve kusurlu biitiin Kur’an yazmalarinin yok edilmesini ve bu yeni
standart mushafin, hizla genisleyen imparatorlugun biiyiikk merkezlerine

cabucak dagitilmasini emretti.

Islam, sonraki bir kag asir boyunca dini ve politik bir varlik olarak
koklesirken, Kur’an’1 ve Islam’in yiikselisini agiklamaya calisan biiyiik bir
tefsir ve tarih literatiirii gelisti. Bu literatiiriin en 6nemli unsurlar ise, Pey-
gamber Muhammed’in s6z ve fiillerinin biraraya gelmesiyle olusan hadis;
Islami sosyal ve hukuksal gelenegi ifade eden siinnet; peygamberin hayat
hikayesi olan siret; Kur’an’in yorum ve agiklamasi olan fefsir’dir. Erken
donem Islam ve Kur’an vahyinin aciklanmasiyla ilgili tiim izahlar aslinda
biiyiik 6lciide sekizinci yiizyilin ortasindan onuncu yiizyilin ortasi icerisin-

de derlenmis geleneksel yazili kaynaklardan gelmektedir.

Anlayan insanlar icin

Cok bariz bir sekilde uzunluk ve sekil bakimindan ana hatlariyla
Yeni Ahit’e esdeger olan Kur’an, sure olarak isimlendirilen 114 boliime
ayrilmistir. Kitab’in tertip metodu ne kronolojik ne de tematiktir. Cogu sure
bastan sona niizulundaki inis sirasina gore dizilmistir. Olagandis1 yapisina
ragmen genelde Kur’an’i yeni tammaya c¢alisanlar1 sasirtan sey, Incil’de
gecen ayni inan¢ ve kissalarin Kur’an’da da ele alinmasidir. Tanr1 (Arap-
ca’da Allah) son karar1 verir: O, mutlak hakim, mutlak alim ve diinyay1 ve
orada yagayanlar1 yaratan olmakla mutlak merhamet sahibidir. O, insanlara
yol gostermede yardimci olmalari i¢in mesajlarin1 ve kanunlarini peygam-
berler vasitasiyla gondermistir ve gelecekte sadece O’nun bildigi bir za-
manda diinyamin sonunu getirecek ve Yargi Giinii olacaktir. Ilk insan
Adem, yasak agactan yedigi icin cennetten kovulur. Nuh, Tanri’nin gazabi-
nin yol actigr tufandan ¢ok az sayida seckini kurtarmak ig¢in bir gemi insa

eder. Ibrahim, Tanr1’nin emrine gore kendi oglunu kurban etmek icin hazir-
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lar. Musa, Israilliler’e Misir’dan ¢ikmalarinda liderlik yapar ve Sina Da-
g1’nda bir vahy alir. Bakire Meryem’den dogan ve Mesih olarak anilan Isa,

mucize gosterir, havarileri vardir ve cennete yiikselir.

Kur’an bu monoteistik mirasi vurgulamak icin biiyiik titizlik goste-
rir. Ancak ayni derecede Islam’1i, Yahudilik ve Hristiyanlik’tan ayirmak
icin de ¢aba sarfeder. Mesela, Kur’an Hud, Salih, Suayb, Lokman ve diger-
leri gibi kokenleri sirf arap goriinen peygamberleri anlatir ve okuyucularina
kendisinin ‘anlayan insanlar i¢in/ Arapca bir Kur’an oldugunu hatirlatir.
Karsit iddialar tekrarlarina ragmen genelde oldukga egitimli arap okuyucu-
lar olsa bile ¢agdas okuyucularin anlamasi acisindan Kur’an son derece
zordur. Bazen sekilde, ifadede ve ayetten ayete durumlara bagli hareketli
(heyecanli) degisiklikler yapar; dilde, kissada ve en erken donem
miisliiman egsegetlerde (: once sozlii gelenek olarak gelistirilen bir tiir me-
tin) dahi kaybedilmis goriinen olaylarla bir benzerlik kurar. Kur’an’in gorii-
lebilir farkliliklarini bulmak kolaydir: Tanri, ayni ciimle i¢inde birinci ve
ticiincii sahislar1 kastedebilir; ayn1 kissanin farkli versiyonlari metin iginde-
ki farkli yerlerde tekrar edilebilir; ilahi kurallar bazen diger kurallarla ayri-
sir. Bu son durumda Kur’an, elestirilerini onceden soyler ve hak iddia ede-
rek kendi mesajin1 (: Tanr1 agig1 gizler/ ya da razi oldugu seyi onaylar) yii-

riirlitkkten kaldirmak i¢in savunma yapar.

Bu konuda cesitli kritikler yapilmistir. Miisliimanlar VIII. yiizyil
boyunca hristiyanlarla artan sekilde bir iligkiye girerken insan merkezli
olusunun kaniti olarak Kur’an’in yazinsal ifadesini karistirmak suretiyle
hristiyanlarin ve digerlerinin anladigi teolojik polemiklerce fetih savaslari-
na eslik edilmistir. Miisliman bilim adamlar1 Kur’an’in yabanci kelime,
atlanmis ya da unutulmus gibi goriinen metinler, gramatik uygunsuzluk,
saptirilabilen okumalar gibi problematik goriiniimiinii titizlikle ortaya koy-
mustur. Aslinda asil teolojik tartisma VIII. yiizyilin sonunda Islam’da orta-
ya ¢cikmistir. Kur’an’a ‘yaratilmamig’ ve ‘Tanri’nin ebedi kelimesi’ olarak
inananlara karsilik bir zamanda onun yaratilmis olduguna ve higbir seyin
Tanr1’nin kendisi olmadigina inananlar arasinda tartismalar olmustur. Kisa-

ca Halife el-Me’mun (813-833) zamaninda bu sonraki goriis ortodoks dokt-
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rin olmustur. Bunlar arasindan Kur’an’i tamamen literal anlamadan c¢ok,
kismen bir metaforikal anlamaya dayanan kompleks bir teoloji gelistiren
Mutezile olarak taninan niifuzlu diisiince ekolii diger ¢cogu diisiince ekoliin-

ce desteklenmistir.

X. yiizyilin sonlarindan itibaren Mutezile ekoliiniin etkisi politik
sebepler yliziinden gittikce zayifladi ve merkezi doktrin, Kur’an’in icazi1 ya
da essizligi oldu. (Sonug olarak, Kur’an geleneksel bir sekilde miisliimanlar
tarafindan arapca bilmeyen miisliimanlar icin terciime edilmemistir. Aksine
cogunlugu arapca konusmayan miislimanlarin bakis acisiyla orijinallik
icinde okunmus ve anlatilmistir. Var olan terciimelerin kutsal kitabin yar-
dimcist ve agiklayicist olmaktan fazla bir sey olmadigi kabul edilir). Essiz-
lik doktrininin kabulii Islam tarihinde énemli bir doniim noktasidir ve X.
yiizyildan bugiine temel miisliiman anlayis1 Kur’an’in literal ve Tanr1’nin

“yaratilmamis kelimesi” olarak degismeyip ayni: durumda kalmistir.

Psikopatik Vandalizm

Gerd-R. Puin, Batili bilim adamlari ile ilgili olarak, bir kisim
miislimanlarin Kur’an’in basmakalip anlasilmasini kabul etmelerindeki
geleneksel goniilliiliikkleri hakkinda kiiciimseyerek konusur. O, “Kur’an’in
kendisinin ‘miibin’ ya da ‘acik’ oldugunu iddia ettigini” soyler. “Fakat ona
bakarsaniz, her besinci/ beste bir ya da diger ciimlelerin tamamen anlaml
olmadigini fark edersiniz. Cogu miisliiman ve oryantalist size tabi ki bunun
aksini soyleyecek ancak, gercek olan Kur’an metninin beste birinin tam
anlasilamaz olmasidir. Bu, ceviriye bagh olan geleneksel endisenin sebep
oldugu seydir. Kur’an anlagilabilir olmasaydi (Arapga olarak dahi anlagila-
maz olsaydi-terciime de edilemezdi. Insanlar bunu yapmaktan korktular.
Kur’an tekrar tekrar ‘agik’ oldugunu iddia etse de) Arapga konusanlar da
size boyle soyleyecekti. Goriilmektedir ki bu boyle degildir, bir farklilik

vardir. Bu gibi bagka seyler devam ediyor olmalidir.”

Bagka seyleri diisiinmeye calismak aslinda sadece bu ylizyilda bas-
lad1. Son zamanlara kadar, erken donem Islam tarihgisi Patricia Crone soyle

soyliiyor: ‘Herkes, Kur’an’in kaynak ve anlaminin dogru oldugunu hatir-
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latmak i¢in miisliimanlarin iddia ettikleri her seyin kabul edildigini zannet-
mektedir. Bu zanna kapilirsaniz, yeniden baslamak zorundasiniz. Bu elbette
basar1 anlamina gelmemektedir. Kur’an tamamen elestiri ve analiz yapma-
ya kars1 direnen tarihi bir gelenek icinde sikica ¢ercevelenmis bir sekilde
bize intikal etmistir’. Crone’un onu isledigi gibi, Kutsal Kitab’in metnini
degistirenler bizlere kristalizasyonun farkli asamalarinda Israilli gelenegin
boliimlerini sunmaktadir. Binaenaleyh kanitlar1 birbirine zit olarak kazangh
bir sekilde karsilastirilabilmekte ve arastirilabilmektedir. Fakat miisliiman
gelenegi yavas bir kristalizasyon patlamasi seklinde bir sonuctu. 11k derle-
me yapanlar metni degistirenler degil, calismalarin dikkat ¢cekecek bir se-
kilde kapsayici kesisen noktalardan uzak olan enkaz koleksiyonculariyd: ve
dikkatsiz aydinlatmalar onlarin karsilastirmalariyla birbirini takip etmekte-
dir.

Sagirtict degildir ki, erken dénemde Islam’in hizli bir seklide ya-
yilma kaydetmesi ve din’in dogusu ile din’in tarihinin ilk olarak sistematik
dokiimanlastirilmast arasindaki zaman dilimi, Muhammed’in diinyast ve
sonradan onun hakkinda yazan tarihgilerin diinyas:i ¢arpici sekilde farklilik
gostermektedir. Sadece Islam’in ilk yiiz y1l boyunca ¢6l kabilelerine men-
sup putperest bir grup, benzeri goriilmemis yazinsal ve bilimsel aktivitenin
bol oldugu geleneksel monoteizmin genis bir uluslararast somiirgeciligin
vasileri olmuslardir. Cogu ¢agdas tarihgi her hangi birinin kendi kaynaklari
hakkinda bu devasa sosyal transformasyonu bozulmadan uzun siire kalmasi
icin Islam’1n hikayelerini —ozellikle ilk yiiz yillarda sifahi gelenek olarak
bulunan-tahmin edemeyecegini miizakere etmislerdir. Hi¢ kimse, sosyal ve
entelektiiel alt yapisini (ve teleolojik kanitlarini) atmak amaciyla anlagilmaz
bicimde yabanci VII. yilizy1l Arap cevresini ve sartlarim1 dogru olarak ta-
nimlamak i¢in IX. ya da X. yiizyil Irak’in1 yazan miisliiman bir tarihgiyi
tahmin edemez. Islam tarihi konusunda yazan R. Stephen Humphreys, (A
Framework for Inquiry, (1988) — Sorgulama Igin Bir Cat1) erken donem
Islam arastirmalarinda karsilastirma yapan tarihcilerin ortaya koyduklari

konular1 az ve 6z bir sekilde 6zetlemistir.

Sayet amacimz II/VIIL. ve II/IX. yiizyillarin (Islami tak-
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vim/hristiyan takvimi) sonlarinda miisliimanlarin, toplumlarin kaynaklarini
anladiklart metodu anlamaksa, biz gercekten miisterihiz. Fakat amacimiz,
Islami toplumun en erken 10’lu yillar1 hakkinda modern sorulara verilen
giivenilir belgelerle ispat edilmis cevaplar siirecinde ‘gercekten olan sey-

ler’i anlamaksa sikintidayiz demektir.

Son birkag¢ on yilda Kur’an’1 arastirmalar1 her hangi birisinden daha
fazla derin arastiran kisi, Londra Universitesi Ortadogu ve Afrika arastir-
malar1 Okulu’nun da ilklerinde olan John Wansbrough’tur. Puin, Yemen’e
ait kisimlar1 analiz etmek ic¢in hazirliklar yaparken ‘simdi onu yeniden oku-
yan’ kisidir. Patricia Crone, kendisinin ve Michael Cook’un
‘Wansbrough’un deginmedigi Hagarizme gére Kur’an hakkinda cok sey
anlatmadigini’ soylemektedir. Diger bilim adamlar1 Wansbrough’un c¢alis-
malarina, ‘sert bir sekilde inatc1’, ‘vahsice donuk’ ve ‘biiylik bir aldanma’
seklinde yapilan isnatlardan ¢ok hoslanmamiglardir. Fakat ne 6yle ne de
bdyle, hi¢ kimse bugiin Kur’an’in mesgul olunan elestirisel arastirmalarin-
da Wansbrough’un iki ana ¢alismasiyla ilgilenmelidir: Kur’an’i Arastirma-
lar: Kutsal Kitaba Gore Yorumlamanin Kaynaklari ve Metotlar1 (1977) ve
Mezhepsel Cevre: Islam Kurtulus Tarihinin Muhtevasi ve Olusumu (1978).

Wansbrough, Kutsal Kitaba ait degerlendirmeleri (sekilsel deger-
lendirme, kaynak degerlendirmesi, diizenleme degerlendirmesi vs) “araglar
ve teknikler” seklinde isimlendirdigi tam bir birikim deposu seklinde
Kur’an metnine uygulamistir. Kur’an’in ancak Yahudi ve Hiristiyan mez-
hepleri Mekke ve Medine’de bir kismi da su an Suriye, Urdiin, Israil ve
Irak’ta bulunan diger firkalarla etkili sozlerle tartismalar yaparken bu sifahi
intikal donemi boyunca VII. ve VIII. yiizyillarda tedricen degisiklige ugra-
dig1 sonucuna varmistir. Wasnbrough Islam’in var oldugu ilk ya da daha
sonraki yiizyillardan beri siire gelen Islami olmayan kaynak materyali se-

bebinin hi¢ varolmadigi sonucuna varmistir.

Wansbrough’a gore, Islami gelenek Incil alimlerince “kurtulus tari-
hi” olarak bilinen seyin bir 6rnegidir (:kurtulus tarihi). Giliniimiizde gec
ortaya cikarilan kaynaklarinin, zaman igcinde gecmise 1s1k tutan teolojik ve

muhafazakar bir sekilde harekete gecirilen bir dinin hikayesi. Baska bir
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deyisle, Wansbrough bu konuyu Kur’an Arastirmalarinda ortaya koyarken,
Kur’an’in kutsallastirilmasi-ve Kur’an’i agiklamak icin ortaya cikarilan
Islami gelenek-cok farkli isnatlar1 (kismen bir araya getirerek) ve logia
(agik olarak Musa’ya ait isnatlar1 delil gosterme/gostererek) birikimlerini
Kutsal Kitab’in (Incilin) bir peygamberinin imajin1 (Muhammedi muhafa-
zakarligin materyallerince Tanr1’nin bir Arap insana doniistiiriilen) kurtulu-
sun geleneksel bir mesaji ile (Rabbinik Yahudiligin etkisiyle Tanri’nin va-

sitasiz ve son olarak degismez kelimesine doniistiiriilen) icine almistir.

Wansbrough’un gizli teorileri belirli ilmi sahalarda yayilmaktadir.
Fakat bir ¢cok miisliiman anlagilabilir 6lciide bu teorileri tamamen saldirgan
bulmaktadir. Mesela S. Parvez Manzoor, Wansbrough ve digerlerinin
Kur’an arastirmalart “giiciin  sihahsiz konusmasi” ve “psikopatik
vandalizmin patlak vermesi” olarak nitelendirilmektedir. Monzoor, sadece
Kur’an arastirmalarinin elestirisel girisimlerinden kagmay1 tartismamis
ayrica miisliimanlarin “epistemolojik savas meydaninda” batili revizyonist-
leri yenmek icin “er ya da ge¢ (biz miisliimanlar) gelenegimizin hasrettigi
seylerle birlikte tamamen bambaska olan metodolojik tahminlerden ve pa-

rametrelerden baslayacagiz.”

islam Diinyas: icinde Revizyonizm

Dogrusu, bir yiizyildan fazla bir siiredir islam diinyasinda Kur’an
ve Islam tarihinin revizyonist calismalarim yapmaya kalkisan halk izlenim-
leri vardir (bu konuda siirgiine gonderilen Misirli Profesor Nasr Abu Zaid
tek degildir). Belki de Abu Zaid’in en iinlii selefi meshur Misirli devlet
baskani, iiniversite profesorii ve yazar Taha Hiiseyin’di. Azimkar bir
modernist olan Hiiseyin, 1920’lerin erken dénemlerinde kendini islam 6n-
cesi Arap siiri calismalarina adamis ve Islam’mn kurumlasmasindan sonra
Kur’ani mitolojiyi disarida (Islam diinyas1 disinda) destekletmek amaciyla
iyi bir sekilde ortaya konan asil ¢alismalarin cogunun sonuglandirilma is-
lemini tamamlamistir. Oldukga yeni drneklerden birisi de franl gazeteci ve
diplomat Ali Dashti’dir. 23 yasinda yaptigi ‘Muhammed’in Peygamberlik
Kanunu Uzerine Bir Calisma (1985)’sinda, cogu “mit yaraticis1 ve mucize

tiiccar1” olarak soylenen Muhammed’in hayatinin geleneksel rivayetlerini
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sorgulamayan miisliimanlara tekrar tekrar kizmistir.

Abu Zaid ayrica bir miijdeci seklinde asir1 derecede etkili olan Mu-
hammed Abduh’tan aktarmalarda bulunmustur. Misir modernizminin XIX.
yiizyildaki babasi olan Abduh, IX. yiizy1l Mutezilesinin teorilerinde yeni
bir islam teolojisinin canliligini gormiistiir. Mutezilenin fikirleri bu yiizy1-
Iin erken donemlerinde bazi miisliiman sahalarda popiilarite kazanmistir
(Onemli Misirh yazar ve entelektiiel Ahmad Amir 1936 yilinda bu akima
yakin olan su agiklamayla onciiliik yapmistir: Mutezilenin ortadan kalkmasi
miisliimanlar tizen en biiyiik talihsizliktir ve onlar onun ortadan kakmasin-
dan dolay1 kendilerini suclu ilan etmislerdir). Son Pakistanli Alim Fazlur
Rahman Mutezile mesaleyi iyi bir sekilde giiniimiiz alanina tasimistir.
1960’lardan 1988’de o6liimiine kadar hayatinin son yillarinda Mutezile ge-
lenegi icinde miisliiman ve miisliman olmayan 6grenciler yetistirdigi Bir-

lesmis Devletler’de yasamis ve egitimcilik yapmistir.

Bu gibi calismalar maliyetsiz olmamistir. Nasr Abu Zaid gibi Taha
Hiiseyin Misir’da din degistirdigini ilan etmis; Ali Dashti, 1979 Iran Dev-
rimi’nin hemen ardindan sirlarla dolu bir sekilde 6lmiis ve Fazlur Rahman
1960’larda Pakistandan ayrilmasi i¢in zora kosulmustur. Ortodoks doktri-
nin meydan okumasiyla ilgilenen miisliimanlar dikkatli adimlar atmalidir-
lar. Abu Zaid Modern ¢aga gore Kur’an’1 yeniden yorumlamaya kars1 Islam
diismanliginin yaygin oldugu siralarda, “Kur’an’1 bu hapishaneden cikar-
mak istiyorum. Bu yiizden herseyden 6nce, toplumunda bogulan kiiltiir ve
sanatimizin varligi i¢cin Kur’an yaratici olmalidir.” demisti. Misirdaki ¢ogu
diismanina karsin Abu Zaid, amacina dogru iyi bir ilerleme saglayabilir:
calismalarinda-yavas da olsa-Arap diinyasinin ilgiyle okudugu oldukca
genis bir anlatimi vardir. Mesela Abu Zaid The Concept of the Text (1990)
(Metin’in Anlami) isimli kitabinin Kahire ve Beyrut’ta en az sekiz gizli
baskisinin oldugunu sdylemistir. Bu kitap onun Misir’dan siirgiin edilme-

sinde bilyiik oranda sorumludur.

Kur’an’1n yeniden okunmasinda atfedilen ve genis bir okuyucu kit-
lesine sahip bir diger alim, Paris Universitesi'nde Cezayirli profesér Mu-

hammed Arkoun’dur. Arkoun, Kur’an Konferanslari’'nda (1982) “ (Islam
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icin) biitiin bilyiik kiiltiirel gelenekleri, bilimsel bilginin modern risklerini
tizerine alma zamanini” tartismis ve “Kur’an’in ilahi giivenilirlik problemi-
nin Islam diisiincesini yeniden aktif hale getirebilecegini ve bunun cagimi-
zin en bilyiik tartismalar1 arasinda yer aldigini” 6ne siirmiistiir. Arkoun,
cogu miislimanin kendi tarihi gelenekleri icinde var olan Kur’an’in farkli
bir mefthumundan habersiz oldugu gerceginden dolayr miiteessir olmustur.
Miisliimanlara, Arkoun’a ve digerlerine tartisma sunan Islam tarihinin ye-
niden yorumlanmasi, kendi i¢inde daha ¢ok “saldirgan” dis kaynaklara gii-
venen miisliiman ortodoksluguna meydan okumak i¢in bir firsattir. Arkoun,
Abu Zaid ve digerleri bu meydan okumanin belki eninde sonunda bir Isla-

mi ronesanstan daha az olmayan bir seye yol acabilecegini iimit etmislerdir.

Elbette, hem akademik teoriler, hem de islam diinyasinin her yerin-
deki giinliik pratikler arasindaki ugurum oldukga biiyiiktiir. Bugiin
miisliimanlarin biiyiik bir kismi tahmin edilemeyecek surette Kur’an’in
ortodoks anlasilmasin1 ve Islam tarihini sorgulamahdir. Iste Islam, sosyal
degisim ve yeni fikirlere acik olmasi nedeniyle kismen diinyanin biiyiik
dinlerinden biri olmustur. (Yiizyillar 6nce, Avrupa Orta Cag feodalitesinin
batagina saplandiginda, gelismekte olan Islam medeniyetinin filozoflari
biiyiik bir bilimsel ve felsefi kesif sahasi acmiglardir. Eski Grek ve Ro-
ma’nin fikirleri onlar1 yeniden kesfeden ve yeniden canlandiran Islamci
tarihgiler ve felsefecilere gore olmayan Avrupa icin hicbir sey ortaya koy-
mamistir) Islam’in kendi tarihi, Kur’an’in yaygin mefhumunun sadece
varolmak zorunda olan sey olmadigini, ayrica Incil ilminin, son tarihi kut-
sal bir yazinin elestirel ve tarihsel aragtirmalarinin tamaminin diismanca
olmadiginm gostermektedir. Karisik olarak ruhsal ve kiiltiirel yeniden olu-
sum amaci, onlar tarafindan basarilabilir. Muhammed Arkoun’un ortaya
koydugu gibi metin “onun daha genis sezgileriyle uyumlu” sekilde yeniden

iddia edilirken onlar bunu anlayabilirler.

Giderek artan bir sekilde Kur’an ve Islam tarihi hakkinda farkl1 yo-
rumlarin yapilmasi kaginilmaz surette gelecek on yillarda teklif edilebile-
cektir. Su yorumlamalar gibi: Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney arasindaki gele-

neksel kiiltiirel farklarini ¢6zmeye; miisliiman diinyanin popiilasyonunu
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gelistirmeye; erken donem tarihi aragtirmalar1 derinlemesine incelemeye ve
Kur’an’la tanisan feminizmi incelemeye devam etmek gibi. Yorumlarin
farklihigiyla elbette aksilikler gittikce artacak, belki de Incil calismalar1 bu
yiizy1lda yapilmakta iken, Islam’in su an var oldugu, oniimiizdeki yillarda
en azindan ihtilafli, ¢ekici ve 6nemli olmay1 vaat eden ¢ok farkli sosyal ve
entelektiiel gevrede-Bosna, iran, Malezya, Nijerya, Suudi Arabistan, Giiney
Afrika, Birlesik Devletler, gibi. Her seyden once global etkileri anlamak
isteyen her hangi bir kisi biitiin degisiklikleriyle Islam medeniyetini anla-
maya gerek duyacaktir. Elbette buna baglamanin en iyi yontemi Kur’an’la

birlikte calismaktir-etkisini artiracaktir.
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Biitiin milletlerin olusumunda en temel sosyal yapiyt aile olustur-
maktadur. aileyi, sevginin iiriinii olan ¢ocuklar gelistirmekte ve bu ¢ocuklar
ven, hak ve hukuk arayislarinin nedeni olmaktadir. Cocugun aile icinde
korunmast yaninda muhtemel olan evlilik birliginin sona ermesinde de ¢o-
cugun korunmast temel gayedir. Bu amagla tarih icerisinde velayet kurumu
meydana getirilmis ve bu alan ¢ocugun korunabilecegi yonler agisindan
lice ayrimistir: ¢cocugun sahsi, mali ve terbiyesi iizerindeki velayet. Bu ii¢
ayrt sahada ¢ocugun giivenliginin saglanmas elbette devletin kurdugu me-
kanizmalar tarafindan yerine getirilmelidir. Ciinkii biitiin bireylerin en giic-
lii koruyucusu devlettir.

Anahtar kelimeler: ¢cocuk, aile, koruma, bosanma, sorumluluk, hu-
kuk, kanun, velayet, kurumlar, devlet.

ABSTRACT

Family forms the most fundamental social structure in structuring
of all nations. Children, who are the most products of love, develop the
family and they become the reason of inquiring the new right and justice.
Guarding of the child is the fundamental aim in family and in the
possibility of marriage unity end. For this reason, the institution of the
guardianship has been established in history and this field has been divided
into three parts to guard the rights of the child. The guardianshipon teh
personality, property and training of the child. In these different three
fields guarding the child must be certainly undertaken by the mechanism
were established by the state. Because, state is the strongest defender of all
individuals.

Key Words: child, family, guarding, divorce, responsibility, justice,
law, guardianship, mechanisms, state.
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GIRIS

flk ¢ag toplumlarinda oldugu gibi giiniimiiz modern toplumunda da
sosyal hayatin cekirdegi olarak ‘aile kurumu’ kutsalligini ve 6nemini ko-
rumaktadir. Omiir boyu birliktelik, huzur ve mutluluk amaciyla kurulan
aileler, cocuklar ile birlikte biiyiiyerek yeni gorev ve sorumluluklarin dog-
masina neden olmaktadir. Tarihi seyrini de dikkate alarak baktigimizda aile
kurumu icerisinde evliligin gidisatinda ¢ocugun 6nemli bir yere sahip oldu-
gu goriilmektedir. Ozellikle pek cok evliliklerde ‘cocuk merkezli’ bir yon

belirlenmektedir.

Bu acidan Islam hukukgulan kiigiikler icin ii¢ ayr1 velayet sahasinin
varligini kabul etmektedirler. Bunlar; ¢ocugun sahsi, mali ve terbiye edil-
mesi iizerindeki velayetlerdir." Cocugun sahsi ve mali bakimindan temsili,
velayet ve vesayet bahislerinin konusudur. Fikih kitaplarinin ‘hidane’ bas-
lig1 altinda isledigi konu ise ¢cocugun fiilen bakimi ve terbiyesini icine al-
maktadir.” Hidane devresindeki ¢cocugun bakim ve yetistirilmesi, bash ba-
sina bir dikkat ve 6zeni gerektirdiginden, Islam Hukuku bu iste iicret ode-
me esasin1 kabul etmistir.’ Bu durum nafaka yiikiimliiliigiinii gerektirdigin-
den cocugun bu tiir mali sorumluluklarini velisi yerine getirecektir. Dolayi-
styla, mal temsili olan velayet ile cocugun bakimi olan hidanenin bu nokta-
da birbirinden bagimsiz olarak diisiiniilmesi eksik bir yaklasim olacaktir.
Nitekim ¢ocugun menfaatinin 6n planda oldugu® bosanma durumlarinda da
bu iki kavramin fonksiyonlarinin uygulama alaninda paralellik arz ettigi

goriilmektedir.

1. VELAYETIN (HIiDANENIN) TANIMI

El-hidn kokiinden tiireyip gogiis, sine, bagir, kucak, terbiye edip

! Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, I-III, Istanbul, 1986, I, 340

2 Karaman, Hayrettin, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, I-11, istanbul, 1990, II, 140
3 Erbay, Celal, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisumlik Nafakas:, Bakii, 1995, s. 18
4 Tekinay, Selahattin Sulhi, Tiirk Aile Hukuku, Istanbul, 1982, s. 282
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korumak, bir seyi yanma almak® gibi sozliikk anlamlari bulunan hidanenin
terim (1stilah) anlami; kiictigtin ve bu hiikiimde olan kimselerin gerektigi
sekilde biiyiitiiliip yetistirilmesi, korunup gozetilmesi ve egitilmesi amaciy-
la hukuk diizeninin belli sahislara tanidig1 hak, yetki ve sorumlulugu ifade
eder.® Bu hak ve sorumluluk kapsamina cocuga uygun yetisme ortanu ha-
zirlamak yaninda onu, zarar verecek her tiirlii unsurdan (maddi-manevi)

korumak da girer.’

1.1. Velayet ve Hak-Gorev Iliskisi

Velayetin kime ait bir hak oldugu veya ¢ocugu gozetip yetistirecek
kimse i¢in bir hak m1 yoksa sorumluluk mu teskil ettigi 6teden beri fakihler
arasinda tartisitlmistir. Hidanenin hak ve gorev olarak nitelendirilmesi, ko-
nuya hangi taraf acisindan bakildigiyla dogrudan ilgili bir husustur. Nite-
kim meseleye daha ¢ok cocugun yetismesi ve hukukunun korunmasi yo-
niinden bakanlar velayetin haktan ziyade ¢ok yonlii bir gorev ve sorumlu-

luk oldugunu vurgularlar.®

Su durumda gérev ve sorumlulugun 6n plana ¢ikarilmasi daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi velayet ile hidaneyi bu noktada birlestirmektedir.
Nitekim Islam Hukukunun klasik eserlerinde hidane hakkinin kadin olma
ozelliginden dolay1 kazanilmasi hakkin kapsamini daraltmis, hidaneyi ka-
din i¢in sadece bakim yiikiimliiligi, erkek icin ise bu yiikiimliiliikte nafa-
kanin temini ve sonucta velayet sorumlulugunu giindeme getirmistir. Vela-

yet ise erkek i¢cin sorumluluktan 6nce bir gorevdir.

2. VELAYET HAKKI TANINAN KiSiLER

Evlilik birliginin sona ermesi durumunda ¢ocugun anne, baba ya da

3ibn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, 1-XV, Beyrut, 1994,
X111, 122; Bardakoglu, Ali, “Hidane”, TDVIA., Istanbul, 1998, XVII, 467.

6 Bardakoglu, XVII, 467.

’San’ani, Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-Selam, 1-IV, Liibnan, 1986, III, 429; Bilmen,
Omer N., Hukuk-u fslamiyye Kamusu, 1-VIIL, istanbul, 1985, 11, 425.

8 Bardakoglu, XVII, 467.
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ticiincii sahislara verilmesi konusunda farkli goriigler ortaya konulmustur.
Hakimin karar yetkisinden ve velayete etkisinden bahsedilmistir. Klasik
kaynaklarda yapilan siralamalar ve Medeni Hukukta karara baglanan hii-
kiimler dogrultusunda konuyu asagida maddeli olarak inceledigimiz nokta-

larda ele alip sonuca baglamaya c¢alisacagiz.
2.1. Anne

Kocanin vefati veya bosanma gibi bir yolla evlilik birliginin bo-
zulmasi halinde hidane (terbiye) hakkinin 6ncelikle anneye ait oldugu hu-
susunda fslam hukukgcular1 arasinda ittifak vardir.” Hidane konusunda an-
neye Oncelik taninmasinin temelinde, onun ¢ocuga olan sefkatinin baskala-
riyla kiyaslanamayacak bir nitelik tagimasi ve fitraten ¢ocugun bakim ve
terbiyesine ehliyetli olmasi yatar.'® Ana sefkatine daha fazla muhtac yastaki
kiiciik ¢ocuklar1 ondan ayirmamak, onun velayetinde birakmak'' toplumsal

acidan da 6nemlidir.

Ailede baba otoritesi anlayisina ve asabe gelenegine siki sikiya
bagli olan fikih mezhepleri de hidanenin anneye ait bir hak oldugunu kabul

ederler. Bu konuda Hz. Peygamber’in su hadisini delil gosterirler:

Abdullah b. Amr’dan rivayetle bir kadin Rasul-ii Ekrem’e gelip
“Ey Allah’1n Elgisi, su ogluma karnim yuva, gogstim pinar, kucagim kun-
dak olmustur. Simdi ise babasi beni bosamistir ve cocugu benden cekip
almak istemektedir.” Diyerek miiracaatta bulununca Rasulullah (SAV) ona:

“Sen evlenmedikce daha ¢ok hak sahibisin” cevabini vermistir.'’

San’ani, bu hadisin hidanede annenin 6ncelik hakkina sahip olma-
sina delil oldugunu savunmakla birlikte, Peygamberin kadin lehine karar

vermesinin bir nedeninin de kadinin, ¢ocuk iizerindeki haklarini anlatmasi

° Karaman, Mukayeseli, I, 341

10¢s-Sirbini, Muhammed Hatip, Mugni’l-Muhtac ila Marifeti Meani’l-Elfazi’l-Minhac, 1-1V,
Istanbul, 1986, 111, 452; Bardakoglu, XVII, 468

! Tekinay, s. 283
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oldugunu ifade etmektedir."

Buna benzer bir olay da Hz. Ebu Bekir’in devlet baskanlig1 sirasin-
da meydana gelmistir. Hz. Omer ile bosadig1 karist Ummii Asim arasinda
cocuklart Asim’in kimde kalacagi hususunda anlasmazlik ¢ikmis nihayet
halife Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in uygulamasi istikametinde ¢ocugun
annesiyle birlikte kalmasina karar vermistir. Hatta bu vesileyle halifenin
Hz. Omer’e; “Annenin kokusu, oksamasit ve sefkati cocuk icin biiyiiyiip
kendi tercihini kullamincaya kadar senin yamindaki petekli baldan daha

hayirlidir.” dedigi rivayet edilir.'*

Dikkat edilirse yine klasik kaynakli yorumlarda velayet ve hidane
ayrilmis, terbiye anlamindaki hidanede anneye 6ncelik taninmistir. Tasarruf
hakki ise babaya verilmistir. Bu da ayn1 evlilik ¢atis1 altinda, kendi iradele-
riyle ortak hayat kuran insanlarin ¢ocuklari iizerindeki haklarin paylasimina
ters diismektedir. Ciinkii sadece nafaka, iicret, mesken gibi mali konularda
biitiin kiilfeti babaya yikmak velayet hakki verilen kisiyi zarara ugratmak-
tan bagka bir sey degildir. Ayrica annenin zenginligi s6z konusu olunca
annenin bazi yerlerde harcamaya ortak olmasi velayet hakkinin sadece ba-

baya ait oldugu konusuyla da bir ikilem dogurmaktadir.
2.2. Baba

Cocuga sefkat baglaminda ele alinan hidane meselesinde anne hep
on planda olmus, baba ise anneden sonra dikkate alinmistir. Babanin anne-
den sonraya birakilmis olmasi sadece fizyolojik olarak kadinlarin ¢ocukla-
rin bakimina daha yatkin olmalarindan kaynaklanir. Bunun disinda baska

her hangi bir hukuki gerekce yoktur.

Annenin olmadig1 veya hidane hakkina sahip bulunmadigi durum-

larda Vehbe ez-Zuhayli’ye gore, hidane annenin kadin yakinlarinin sonra

12 Ebu Davud, Siinen, Talak, 35; San’ani, III, 429

13 San’ani, 11, 430

14 ez-Zeylai, Cemaliiddin Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu’r-Raye li Ehddisi’l-
Hidaye, I-1V, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadisiyye, tsz., III, 266



214 / Bosanmadan Sonra Cocugun Velayeti

mahrem mirasgilarin asabelerinin siralanigina uygun olarak erkeklere inti-
kal eder. Asabattaki ilk sira babanindir." Tiirk Medeni Hukukunda ise bu
manadaki velayette anneden sonra her hangi bir kadin aranmadan babanin
velayetinden bahsedilir.'® Velayet sadece anne ve baba arasinda degerlendi-

rilir.

Bizce de dogru olan velayetin anne ve baba arasinda degerlendiril-
mesidir. Cocuga bakmada kadinlik 6zelligi aransa da her kadinin kadin
olmasi hasebiyle hak siralamasina dahil olmasi tutarli bir davranis degildir.
Baba dururken annenin her hangi bir yakininin ¢ocuk iizerindeki sevgi ve

sefkati de ayrica tartisma gotiiren bir konudur.
2.3. Uciincii Sahislar

Aslinda iigiincii sahislar konusu Islam Hukuku kaynaklarimizda ay-
11 baslik altinda incelenmemistir. Sahislarin anne ve anne yakinlari, baba ve
baba yakinlar1 seklinde incelenmesi ve bu sahislarin siralamasindaki ihtilaf
velayet konusunda hak ve sorumluluk sahibi kisiler hakkinda farkl: diisiin-
celere yol acmistir. Ornegin babanin siralamalarda cok sonra ele alinmasi
bizde, anneden sonraki insanin babadan daha 6énemli ve yetkili baska birisi-
nin oldugu diisiincesini de uyandirmistir. Konuyu belirginlestirmek igin
kaynaklardaki siralamanin bilinmesinin faydali olacag: aciktir. Bu baglam-

da ¢ocugun bakimi anlamindaki velayet hakki siralamasi sdyle olmaktadir:

Anneden sonra gelenler: Fakihlerin ve fikih mezheplerinin biiyiik
cogunlugu hidane hakkinin anneden sonra, hayatta ve saglikli olmasi sartiy-

la, anneanneye ait oldugu goriistindedir.

Hanefi ve Safii fakihleri anneanneden sonra babaanneye, Hanefi-
lerden Ziifer ve bir rivayette Ahmet b. Hanbel kiz kardese veya teyzeye,
eski goriisinde Imam Safii kiz kardese, Malikiler, Ibaziler ve bir baska ri-

vayette Ahmet b. Hanbel teyzeye, Hanbeliler Zahiriler ve Zeydiler ise ba-

15eZ—Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Cev.: Kurul ), I-X, Istanbul, 1990, X, 50-51
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baya oncelik verirler.

Kiigiigiin yakinlarinin hidanede oncelik siralamasi bundan sonra
daha da ihtilaflidir. Mesela Hanefiler ve Safiiler babaanneden sonra kiz
kardese, Malikiler teyzeden sonra annenin teyzesine ve halasina daha sonra
da babaanneye, babaya, kiz kardese ve halaya, Hanbeliler babadan sonra
babaanne, kiz kardes, teyze ve halaya yer verirler. Hanefi, Hanbeli ve
Zahiriyye mezheplerinde zevi-l erham grubunda yer alan yakinlara da
hidane hakki tamirlar.'’

Bu ihtilafin tek ittifak noktasi ise karabete (akrabalik bagina) dikkat
edilmesidir.'"® Konuyla baglantisina inandigimiz Bera b. Azib’den gelen
“Teyze, anne yerindedir.” hadisini'"’ soyle degerlendirmek istiyoruz: Hadis
lafiz olarak incelendiginde teyze gercekten de babadan once gelmelidir.
Nitekim San’ani’nin bu hadis hakkindaki yorumu da teyzenin, baba ve ba-
baanneden once gelmesi gerektigi yoniindedir.”® Su durumda fakihlerin
anneden sonra anneanneyi siralamaya almalar1 hadisle ¢eliski olusturacak-
tir. Halbuki bu hadis diger kaynaklardaki varyantlariyla®' biitiin olarak de-
gerlendirildiginde s6z konusu olan Hz. Hamza’nin kiz1 hakkinda anne-baba
ve bunlara en yakin kabul edilecek teyzeden baska kimse bulundugu yo-
lunda bir ifade bulunmamaktadir. Dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta erkek
yakinlardan Hz. Ali ve Hz. Cafer’in kizin amca ogullar1 olmasina karsin
Peygamberimizin ¢ocugu, anne ve teyze arasinda bir benzetme yaparak
teyzeye vermis olmasidir. Ancak bu benzetmenin hukuki boyutlar1 yansitti-
gim1 diisiinmek yanhistir. Ciinkii Hz. Peygamber ve sahabe velayet uygula-
malarinda durumlara gore karar vermislerdir. Bu da bizi ister istemez anne-

baba disindaki insanlarin anne yakini1 ya da baba yakini gibi siralamalarla

16 Tekinay, s. 281

17 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. kaynak¢adaki eserler.

18 es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’I-Mebsut, I-XXX, Bey-
rut, 1989, V, 210; el-Kasani, Alduddin Ebi Bekr b. Mes’ud, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-
Serdi, I-VII, Liibnan, 1986, IV, 41

1 San’ani, 11, 433

20 San’ani, 11, 433

2! Ebu Davud, Talak, 35
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ele alinmasinin isabetli olmayacag diisiincesine gotiirmiistiir.

Babadan sonra gelenler: Kadinlardan hidane sahibesi bulunma-
dig1 takdirde hidane hakki, miras tertibi iizere asabata intikal eder: Baba, ne
kadar yiikselirse yiikselsin dedeler, erkek kardesler, ne kadar asagiya inerse
insin onlarin ¢ocuklari, amcalar, amca ogullari... Aksi bir goriise gore amca

ogullarindan mahrem olmayanlara velayet verilmez.**

Medeni Hukukun 148/I1. Maddesine gore biiyiikkbaba ve biiyiik an-
neler torunlar ile kisisel iliski kurma hakkina sahiptir. Fakat bu kisilerin
velayet hakkina sahip olmadig1 agiktir. Ciinkiit TMK. 148. maddeye gore

velayet ve velayete bagl kararlar1 yargi¢ belirler.

Baz1 kaynaklar® hakimin kiz cocuklarin1 anne ve baba yakinlarin-
dan hi¢ kimsesinin bulunmamasi halinde cocugun bakim velayetinin ya-
banci bir kadina verebilecegi goriisiine yer verirler. Bu durum, cocugun
menfaatlerinin 6nde tutuldugu velayetin ruhuna ters diismektedir. Cocugun
omiir boyunca kisiligi tizerinde etkili, glivenli bir ortama ihtiya¢ duymasin-
dan dolay1 her hangi (giivenli oldugu kabul edilse bile) bir kadina verilmek-

le cocugun emniyetinin saglanmis olacagi siiphe gotiiriir bir durumdur.

Bu konuda federal mahkeme, MK madde 148/I’i yorumlamak sure-
tiyle, cocugun ana-babadan hig birine verilmeyerek {iigiincii bir sahsa (tiizel
kisiler kastedilmistir) verilmesini de miimkiin gormiistiir. Cocuklarin ko-
runmasina iliskin sosyal tedbirlerin artmasi1 ve gerekli miiesseselerin ku-
rulmasi halinde memleketimizde de bu igtihadin uygulama alanina kavusa-
cagl umulur.* Tiizel kisilerin devlet destekli olmasi halinde velayette ehil
olan taraf bulunamayinca caresiz ¢ocuklarin, devletin giicli altinda onlar

icin bakim ve giiven ortaminin olugmasini saglayacaktir.

2.4. Hakimin Fonksiyonu

22 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. kaynak¢adaki eserler.
> Bilmen, I, 429
 Tekinay, s. 285
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Aile fertleri arasinda karsilikli saygi ve sevginin varligi, kari-
kocanin gerek birbirlerine karsi, gerek cocuklarina karsi hak ve ddevleri
yerine getirmesi, usul-fiiru ve civar hisimlar1 arasindaki magdurlarin ihti-
yaglarinin giderilmesi her ne kadar hukukun miidahalesi olmadan, taraflar-
ca yerine getirilmesi arzu edilen bir durum ise de bunun her zaman icgin

miimkiin olmayacag1 sosyal bir hakikattir.”

Iste bundan dolay1 Medeni Kanun, hakime bosanma ile birlikte ve-
layet ve velayete bagli biitiin hususlar1 karara baglamayi emretmistir.”® Kla-
sik literatiirde miiessese olarak ele alinip degerlendirilmis olmasa bile, Pey-
gamber ve sahabe uygulamalar1 hakim konumunda birisine ihtiya¢ oldugu-
nu gostermektedir. Klasik Islam hukukgcular1, kadi ya da hakimin etkisini
anlagmazlik noktalarinda ele almalar1 velayet sahibinin kim olacagi konu-
sunun hakimden 6nce vazedilmis olan hukuk kurallar1 tarafindan ¢6ziim-
lenmis olmasi gerektigi iizerinde durmuslardir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de
cocuklarin bakim, gozetim ve terbiyesiyle ilgili genel hiikiimler”’ yer al-
makla birlikte hidane konusuna 6zel olarak temas edilmemistir. Hadislerde
de sartlara gore verilmis hiikiimler ve uygulama farkliliklar1 vardir. Dola-
yistyla kesin ¢6ziimii olmayan konularin toplum hakkini temsil yetkisinin

elinde bulundugu hakime birakilmasi yerinde bir davranis olacaktir.

Velayet gibi hassas bir konunun hem ¢ocuk hem ebeveyn acisindan
dogru kararlarla dogru sahislar iizerinde uygulama alani bulmasi selahiyetli
bir hakim tarafindan (mahkemece) gerceklestirilebilecektir. Bu baglamda
hakim ve fonksiyonunu, fonksiyon alanlarin1 hemen hemen biitiin konula-

riyla 6zetleyecek olursak su sonuglara varabiliriz:

1. Hakim, velayetteki takdir yetkisini ¢cocuklarin menfaatlerini goz
oniinde bulundurarak kullanmalidir. Mesela, kiz ve erkek cocuklarin cinsi-

yet farklarindan kaynaklanan bazi problemlerin ¢éziimiinde bir c¢ikar yol

 Erbay, s. 2
26 TMK, md. 148
%7 Bakara, 2/223; Lokman, 31/12-19; isra, 17/31



218 / Bosanmadan Sonra Cocugun Velayeti

boylelikle bulunabilir. Ileri yaslardaki bir erkek ¢ocugun anneye faydali
olacagi diisiiniilerek bunun velayet hakkinin anneye verilmesi yoniindeki

bir karar gibi.

2. Hakim, velayet konusunda karar verirken anne ve babay1 dinle-
melidir. Nitekim Abdullah b. Amr’dan rivayetle gelen ve anne hakkindan
bahseden hadis™®, karar vermeden 6nce peygamberimizin kadin1 dinledigini

gostermektedir.

3. Hakim, karar verirken ¢ocugun yasini, cinsiyetini, karakterini,

eslerin oturduklari yerlerin uzakliklarini g6z 6niinde bulundurmalidir.

4. Bosanma sirasinda eslerin mali ve sosyal durumlar1 goz 6niinde

bulundurmalidir.

5. Cocugun anne ve babadan birine verilmesi arasinda fark goriil-
mezse bosanmada kusurlu olan taraftan velayet hakkinin men edilmesi daha
uygun olabilir. Fakat bunun diginda kusurun velayete etkisi yoktur. Bir
baska goriise gore fark goriilmeyen durumlarda digerine gore gii¢, ahlak vb.

agilardan iistiin olan tarafa verilecektir.”’

6. Bosanma sirasinda hakim, velayet hakki olmayan taraf i¢in gorii-

silecek ortam ve zamani kararinda agikca belirtmelidir.

7. Cocukla birlikte bagka yere giden ese karsi diger esin yeni istemi

tizerine hakim, bu konuda gecerli tedbirleri alir.

8. Velayet hakkina sahip olan taraf cocugu degisen sartlara gore ye-
tistirme yetkisine sahiptir. Bu imkan1 saglayan M.K.149. maddesinin hiik-
mii sdyledir. “ana ve babanin bagkasi ile evlenmesi, bagka bir yere gitmesi,
Olimii gibi halin tahaddiisiinde hakim, re’sen veya ana babanin birinin tale-

bi iizerine hadisenin iktiza ettigi ittihaz eyler.”

28 San’ani, 11, 429
2 Karaman, Mukayaseli, 1, 342
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9. Bosanan esler arasinda istenmeyen temaslara yol acacak tedbir-

lerden 6zellikle kaginmalidir.

10. Ana ve babadan birinin hapsedilmesi, alkole veya ickiye diis-
mesi, agir bir hastalia tutulmasi, mali iktidarin ¢ogalmasi veya azalmasi
gibi hallerde hakim, bosanma kararindaki tedbiri degistirme yetkisine sa-
hiptir.*

11. Anne ve babadan velayete uygun kimse yoksa hakim bunu

o 31
ticiincii sahislara devreder.

Goriildigii gibi hakim bosanmadan sonra, ebeveynin degisikligi ge-
rekli goriildiigii durumlarda miibadele eder. Velayetin diizeltilmesini saglar.
Boylece hakim, velayette denetim yetkisine sahip olur. Haklarin gerektigi
gibi kullanip sorumluluklarin gerektigi gibi yerine getirilmesinin bir otorite
tarafindan gerceklestirilmesi, baska bir ifadeyle velayetin hakim gozetim ve
denetiminde olmasi taraflara da hukuka gore davranma zorunlulugu getire-

cektir. Sonug olarak da gerekli giiven ve huzur ortami saglanmis olur.

3. COCUGUN TERCiH HAKKI VE VELAYETE ETKIiSi

Gerek Islam Hukuk doktrininde gerekse Tiirk Hukuk doktrininde
genel olarak cocuga tercih etme hakkini tanimakla birlikte, temyiz giiciine
sahip olup olmamasinda, cinsiyetin etkisinde farkli goriisler ortaya kon-

mustur.

Cocuga ‘cocuk’ gozilyle bakip onun tercihinin degerlendirilmemesi
dogru bir davranis degildir. Ciinkii cocugun korunmasinin planlanip fakat
cocugun istemedigi bir yerde zorla alikonmasi daha sakincali sonuclar do-
gurabilir. Cocugun psikolojik dengesinde bozulmalar olabilecegi gibi, is-

temedigi kisilere karsi sert yada planli davraniglarda bulunacaktir. Bu yiiz-

3 Bu maddelerin olusturulmasinda Tekinay’mn eseri temel alinmus ve diger eserlerden de
faydalanilmistir.
31 ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, I-V1I1, istanbul, 1984, 111, 569
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den c¢ocuklarin istekleri de bir dereceye kadar goz Oniinde tutulabilir. Fakat
bunun i¢in ¢ocuklar ileri yasta olmali ve herhangi bir baski altinda hareket

etmedigine de hakim kanaat getirmis bulunmalidir.”

Ulema arasinda ekseriyetin kabul ettigi tercih yasi, cocugun kendini
idare edebilmesi, yeme i¢me, temizlik gibi zorunlu ihtiyaglarini tek basina
yapabilmesi, iyi kotii ayrimi yapabilmesi gibi sartlarin olustugu yedinci

yastir.”

Kasani’ye gore bulugdan once kiz ve erkeklerin tercih hakki yok-
tur. Ciinkii onlar daha cok isteklerine gore hareket ederler, eglenmeyi, oyu-

nu severler. Tercih ancak bulugdan sonra olur.**

Imanu Safii’ye gore ise, cocuklar tercih yapabilecek zihinsel geli-
sime ulastiginda se¢im hakkina sahip kabul edilirler.”> O bu konuda su ha-
disi delil olarak kullanmaktadir. “Ebu Hureyre ‘ye ogluyla beraber Farisi
bir kadin gelip ¢ocugun kendisinin oldugunu, kocasinin da kendini bosadi-
gimi anlatarak “Ey Ebu Hureyre, kocam oglumu gotiirmek istiyor.”dedi.
Kadin, Ebu Hureyre ile Farsca konusuyordu. Kadinla konustuktan sonra
Ebu Hureyre cocukla da kendi dilinde konusmaya basladi. Bu sirada kadi-
nin kocast geldi ve “Cocugum iizerinde kim hak sahibidir?” dedi. Ebu
Hureyre de ona: “Ey Allah’im, bu konuda bir sey soylemiyorum. Ancak ben
Peygamberin yaninda iken bir kadin O’na gelip: “Ey Allah’in Elcisi, ko-
cam oglumu benden alip gotiirmek istiyor. O, bana Ebi Inabe kuyusundan
su getiriyor ve bana faydast oluyordu.” dedi. Bunun lizerine Peygamberi-
miz tiziilerek ¢cocuga yonelip onunla ilgilenmeye basladi. Kadinin kocast da
“Cocugum iizerinde kim hak sahibidir?” dedi. Nebi (SAV) de cocuga “Iste

bu annen bu da babandir, istediginin elinden tut” dedi. Cocuk da annesinin

32 Tekinay, s. 284

33 Serahsi, V, 207; San’ani, III, 431; Bardakoglu, XVII, 471

3 Kasani, IV, 43-44; Kurul, el-Fetava’l Hindiyye (Cev.: Mustafa Efe), Ankara, tsz., III, 377
35 Serahsi, V, 208; Kasani, IV, 430
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elini tuttu ve kadin cocuguyla oradan ayrilds.”

San’ani ve Seybani’ye gore bu hadisin Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde gelen bir rivayetinde ‘yd gulam’ ifadesi vardir. Buna gore
sabilikten kurtuldugunu ifade eden gulam ile kayitlilik ¢ocuktaki miimey-

yizlik vasfin1 gostermektedir ve secimini bu ¢agda yapmalidir.”’

Hanefilere gore yedi yasindan once ister erkek ister kiz olsun ¢o-
cuklarin tercih hakki yoktur. Bu yasa kadar anne yaninda kalmalidir. Yedi

yasindan sonra erkek babaya, kiz ise anneye verilmelidir.™®

Malikiler, ¢ocuklarin se¢im haklarinin olmadigi goriisiindedirler.
Hanefiler ile yedinci yastan sonra kizin da erkegin de bulGig cagina kadar

anneye verilmesi gerektigi noktasinda farkli goriis ortaya koyarlar.*

Serahsi’ye gore cocuk zaruri ihtiyaglarin1 gidermeye bagsladiginda
hak tartismasiz babaya gecer. Ozellikle erkek cocuklarina bu ¢agda tercih
hakki verilmemelidir. Ciinkii anneyi se¢cmesi durumunda ¢ocugun tabiati
kadinlasacaktir. Bunda kadinin erkeklere gore bozuk yapida olmasi etken
olarak kabul edilir.*” Dolayisiyla kadin gibi davranabilme ihtimallerinden

dolay1 erkek ¢ocuga 6zellikle tercih yaptirilmaz.

Safiiler, cocugun temyiz yasina girmesinden sonra (yedi-sekiz yas
kabul edilir.) anne ve babasindan birini segme hakki tanirlar; cocuk ¢ekim-

- 41
ser kalirsa anneye verirler.

Hanbeli mezhebinde yedi yasina girdikten sonra erkek cocuga sec-
me hakki verilir. Kiz cocuklari ise evleninceye kadar babasiyla oturmak

zorundadir. Babanin tercih edilmesi, kiz ¢ocugunun temel haklarinin velisi

3 Ebi Davud, Talak, 35; es-Seybani, Ahmed b. Hanbel, el-Fethu’r-Rabbani mea Serhi Bu-
Iagu’l-Emani, I-XXIV, Beyrut, tsz., XV, 64; San’ani, III, 430

37 San’ani, 111, 430; Seybani, XV, 64

38 San’ani, 111, 431

¥ San’ani, 111, 431

40 Serahsi, V, 208 vd.

4! Bardakoglu, X VII, 471
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(babasi) tarafindan daha iyi korunacag diisiincesine dayanir.**

Sirbini’ye gore de cocuk temyiz cagina gelince anne-babasindan is-
tedigini segme hakkina sahiptir. Sayet ¢ocuk her ikisini se¢misse kuraya

. . . . se e oe 1:.. 43
bas vurulur. Kimseyi segmemisse bir goriigse gore anneye verilir.

Ibnii’l Hiimam’a gore kiz ve erkek ¢ocuklarin tercih haklar yoktur.

Erkekler yedi yasindan sonra babalaria verilir.**

Giiniimiiz islam Hukukgularindan Karaman’a gére, erkek ¢ocuklari
ergenlik cagina ulastiklarinda ebeveynlerinden birini tercih edebilir; kiz

cocuklari ise babasiin yaninda kalir.*’

Cocuklarin ergenlik (bul@ig) ¢aginda tercih haklarin1 kullanmalari
bizce daha dogrudur. Her ne kadar yedinci yas temyiz yani iyiyi kotiiden
ayirt etme yasi olarak belirlenmigse de bu donem sadece bir baslangictir.
Bulig cagr ise (genelde 12-15 yas arasi) temyiz giicliniin artik olgunluga
ulastifi cagdir. Bu donemle birlikte ¢ocuklar kisiliklerini oturtma, kendi

haklarinda kararlar verebilme yetisine sahip olurlar.

4. VELAYET HAKKINI KULLANAN TARAFTA
BULUNMASI GEREKEN SARTLAR

Cocugun menfaati gerek bedenen gerek zihnen saglikli ortamlarda
yetisebilmesi icin velayet hakkina sahip olan tarafin bazi vasiflara sahip
olmasi gerekir ki bunlar kadin ve erkeklerde ayri vasiflarda arandigi gibi
ortak vasiflarda da aranmaktadir. Bu vasiflar1 sartlar olarak incelememiz

konuyu daha agik izah edecektir.

4.1. Kadinlarda Aranan Sartlar

2 Bardakoglu, X VII, 471

43 Sirbini, III, 456 vd.

“ [bni’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-Kadir, I-X, Liibnan, tsz., III, 318
4 Karaman, Mukayeseli, 1, 342
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1. Kiiciige yabanct olan veya mahrem olmayan bir kimse ile evli

olmamak.

Bu konuda delil getirilen hadis Abdullah b. Amr’in rivayetinde ge-
len Peygamberimizin “Sen evienmedigin siirece” kaydidir.*® Bu kayit sade-
ce lafza bakilarak kadinlar icin sart kosulmustur. Fakat babanin yabanciyla
evliliginde konu tartisitlmamistir. Kadinin yabanci ile evliliginin sakincali
goriilmesi ise yabancinin ¢ocuga daha az sefkat gosterecegi zannina dayan-
dirilmustir.*” Halbuki ‘yabancimin sefkatinin azhigi’ yabanci kadin ile evli-
likte de aranmalidir. Ciinkii her halitkarda anne ve babanin evlendigi baska
kimseler ¢ocuk igin ‘yabanct’ konumunda olacak ve sefkat azligi bu du-

rumda yabanci olmanin illeti kabul edilecektir.

Hasan Basri ve Ibn Hazm, nikahlanma ile velayetin diismeyecegini
sOylemisler ve Enes b. Malik’in bagkasiyla evli olan annesinin himayesinde
oldugunu, Peygamberle evli olan Ummii Seleme’nin ¢ocugunun Peygam-
ber yaninda anneyle kaldigini, yine Hamza’nin kizi hakkinda Peygamberin

Cafer ile evli olan teyzesi lehine karar verdigini*® delil olarak gosterirler.*’

Onemli olan velayet verilen tarafin sahislarinin ve ortamlarinin uy-
gun olmasidir, erkek ve kadinin yabanci ile evliligi degildir. Sirbini de bu
konuda evlilik agisindan fark gormez; fakat yine yabanci ile evlilik seklinde

bir degerlendirmeyle her ikisinden de velayet hakkini alir.™

2. Kiiciigiin (kizin) nikahina giremeyecegi yakinlikta birisiyle evli

olmak. Kiiciik kizin amcasi gibi.

Bu konunun da yabanci ile evlilikten bir farki olduguna inanmiyo-
ruz. Ciinkil bir insanin amca vs. gibi bir yakininin olmasi onun, dogrudan

cocugun menfaatini gozetecegi anlamina gelmez.

46 Ebu Davud, Talak, 35

47 Karaman, Mukayeseli, 1, 340-341
“8 Ebu Davud, Talak, 35

4 San’ani, 111, 430

%0 Sirbini, 111, 455
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3.Cocugun ahlaki durumunu etkileyecek, fuhus olarak nitelendiri-

lecek durumda olmamak.

T.M.K.’na gore kotii bir es, kotii bir anne veya kotii bir baba degil-
dir. Evli bir kadinin zina yapmasi ve bosanmanin bu sebebe dayanmasi
halinde dahi cocuklarin velayeti anneye verilebilir. Onemli olan ¢ocugun

. 1. 51
menfaatidir.

Bu yoruma gore menfaatten kasit sadece maddi anlamdadir. Manen
menfaat diisiiniilse idi, toplum nazarinda su¢ sayilan, kinanmay1 gerektiren
zina gibi bir eylemin velayete etkisinden bahsedilmesi gerekirdi. Bizce,
kotii ahlakiyla taninmig ve bdyle bir yolla ge¢cimini saglayan annenin vela-
yet hakk: sinirlandirilmalidir. Bu sinirlandirma ziyaret, istirak nafakasi gibi

durumlarda s6z konusu edilebilir.

Ibn Abidin annenin kotii ahlaki ile bilinen bir kadin olmasi duru-
munda bile ¢ocugun, temyize varincaya kadar yaninda kalmasi gerektigi

goriisiindedir.’

4.2. Erkeklerde Aranan Sartlar

Erkeklerde aranan sartlar bahsinde ele alinan tek husus cinsel arzu
duyulacak gelisime gelmis kiz ¢ocugunun velayeti altinda bulundugu kim-
senin kendisine mahrem olmasinin gerektigi sartidir. Bu sartin gerekce de
mahrem olmayan kimseyle kiz cocugunun halvette kalabilecegi ve bunun

da fitne dogurabilme ihtimalidir.”

Ayni durumu kadinlarda aranan sartlarin 2. maddesinde degerlendi-
rirsek, kadinlar i¢in de mahrem olmadig: takdirde halvet ve sonugta fitne

dogacagi yorumlarini yapabiliriz.

Her iki grup i¢in s6z konusu olan husus, bu durumlarda toplumsal

>! Tekinay, s. 282
52 {bn Abidin, III, 556
3 Zuhayli, X, 56
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yapiyi, kiiltiirel gelisimi dikkate almak ve yargi denetimindeki bir meka-
nizmayla bu sahislar arasinda siirekli bir sahsi miinasebet tesis etmektir.
Boylece hem ebeveyn hem de ¢ocuklar i¢in daha uygun ortamlarin olusma-
sinda dolayisiyla toplumsal huzurun artmasinda sosyal barisin gelismesine

yardim edilmis olunacaktir.
4.3. Ortak Sartlar

Hem anneyi hem babay ilgilendiren sartlar1 ortak sartlar basligi al-
tinda degerlendirebiliriz. Klasik fslam hukuku kaynaklarinda anne, baba,

zevi-1 erham ve asabe de ortak sartlar kapsaminda incelenmistir. Buna gore;

1. Velayet hakk: sahibi kimse hiir, balig, emin ve giiclii olmalidir.™

Buna ek olarak Malikilere gore adil, resit; Safiilere gore velayet al-
tinda bulunanin sehrinde oturmak, bulasici, tehlikeli hastaliklara sahip ol-
mamak da sarttir.”® Yine Safiilere gore namaz terk etmek suretiyle fasik
olanlarin, islerinde diiriist olmayanlarin velayet hakki yoktur.” I nedeniyle
biitiin giintinii caligmakla gecirenlerin velayet haklarinin olmayacagi kana-

atleri de hukukcularin goriisleri arasindadir. *’

2. Miisliiman olmalidir.

Islam hukukgularinin iizerinde en ¢ok ihtilaf ettikleri husus bu sart-
tir. Erkekte miisliiman olmay1 sart kosan Islam hukukcular1 kadin icin boy-
le bir sartin varligim1 gerekli gérmezler. Safiilere gore miisliiman olmayan-
larin velayet haklar1 yoktur.”® Bu ve buna benzer gériisleri goriis sahipleriy-

le birlikte ele aldigimizda su sonuclar1 ortaya koyabiliriz:

Serahsi’ye gore, hidane hakkinda ‘sefkat’ 6n planda oldugu icin

5 ibn Abidin, III, 555; Bilmen, II, 432

55 el-Ceziri, Abdurrahman, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, (Cev. Hasan Ege), I-VII, istanbul,
tsz., VI, 459-460

5 Bilmen, 11, 434

57 Karaman, Mukayeseli, 1, 340

38 Bilmen, II, 434; Karaman, Mukayeseli, 1, 340; el-Ceziri, VI, 459
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annenin miisliiman, kitabi veya meciisi olmasi farklilik ifade etmez. Ancak
anne kafir ise, cocuk din farkim1 anlamaya basladig1 vakit anneden alinir
(Imam Muhammed ve Ebu Yusuf). Ciinkii cocuk annenin miisliiman olma-

. G s 59
styla miisliiman olur. Yani anne kendi dinini ¢ocuga 6gretir.

Sirbini’ye gore; miisliiman birisi miisliiman tizerinde hidane hakki-
na sahiptir. Kafirin, fasigin miisliiman tizerinde hidane haklar1 yoktur. An-

cak miisliiman kafire velayetlik yapabilir.*’

Ibnii-1 Hiimam’a gore; ister kitabi ister mecusi olsun ¢ocugu iize-
rinde en ¢ok annenin hak sahibi oldugunda icma vardir. Zimmi anne, din
farkim1 anlayincaya kadar miisliiman ¢ocugu iizerinde hidane hakkina sa-

hiptir. Din fark: sefkate mani degildir.”'

Kasani’nin ifadesinde Ebu Hanife’ye gore, asabede din birligi sart-
tir. Bir ¢cocuk yahudi olsa kardeslerinden biri miisliiman digeri yahudi ise,

velayet hakki yahudiye verilir.*®

Konu ile ilgili yoruma agik olan hadis su sekildedir: Rafi b. Sinan
miisliman olmus karisi ise miisliman olmaktan ka¢inmisti. Bunun iizerine
Rafi b. Sinan karisini bosamis ve c¢ocuklarinin durumu hakkinda Nebi
(SAV)’ye bas vurmustu. Hz. Peygamber de anne ve babayi karsisina oturt-
mus ¢ocuklarini da aralarina oturtmustu. Bundan sonra Hz.Peygamber an-
ne-babaya “onu ¢agirin” dedi, anne-baba kizlarina seslendiginde kiz anne-
sine yoneldi. Hz. Peygamber ise “Allah’um ona dogruyu goster” dedi. Kiz

babasina yoneldi ve kizi babasi aldi.”

San’ani’ye gore bu hadis gayr-1 miislim annenin hidane hakkinin
siibutu konusuna delildir. Sayet kadinin hakki olmasaydi Peygamber, ¢ocu-

gu tercihi konusunda serbest birakmazdi. Bu goriisii ehl-i rey ve Sevri be-

%9 Serahsi, V, 210

80 Sirbini, III, 453 vd.

¢! {bn Hiimam, 111, 314 vd.

62 Kasani, IV, 43; Bilmen, II, 432
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nimsemigtir. Cumhur ise hidaneye hak sahibi olanin kendi dinini ¢ocuga
telkin edeceginden kafir olan annenin hak sahibi olmadigini sOylemistir.
Delil olarak su ayeti gosterirler: “Allah, mii’minlere karst kafirlere asla yol

2964

vermeyecektir.”®* Ciinkii cumhura gére hidane bir velayettir.”

Cumhur ulema Nisa 4/141. Ayeti delil olarak alirken durumu ter-
sinden diisiinmemislerdir. Diyelim ki anne miislimandir ve ¢ocuk babaya
verilmistir. Genel kanaate gore anne sadece cocugu yaninda bulundurma
hakkina sahiptir. Baba ise ¢ocugun kisilik haklarinda tasarrufta bulunur;
yani genel velayet hakki onundur. Su sartlarda ¢ocuk miisliiman olan kadi-
na verilmis olsa kafir olan ¢ocugun babasindan velayet masraflar1 diisecek

midir? sorusu din farki meselesini bagka boyutlara tasiyacaktir.

Peygamberimizin hadiste gecen uygulamalarina dikkat ettigimizde
cocugu seciminde serbest birakmasinin hem anne hem baba icin esit haklar
dogurdugunu goriiriiz. Fakat sonra Peygamberimizin dua etmesiyle ¢ocu-
gun miisliman babaya yonelmesi kanaatimize gore {izerinde 6nemle du-
rulmasi gereken bir husustur. Allah’in Elgisi’nin dogruyu teblig eden bir
nebi olduguna inandigimizdan din noktasinda, ¢ocuk icin dogru olan vela-

yetin miisliiman olan tarafa verilmesidir.
5. VELAYET SURESI

cocugun velayetini iizerine alan tarafin ne zamana kadar ¢ocugu
yaninda bulundurmaya hakki oldugunun belirlenmesi gerekir. Bu siireden
sonra ¢cocugun kime verilecegi, cocugun cinsiyetinin velayete etkileri, siire-
nin kapsami altinda incelenecek konulardir. Ciinkii belirlenen bu siire zar-
finda hidaneyi diisiirecek bir durumun ortaya ¢ikmasi halinde velayet degi-
simi soz konusu olacaktir. Dolayisiyla yeni sahis icin yeni zaman dilimi

belirlenecektir.

5.1. Kiz Cocuklarinda Velayet Siiresi

83 Seybani, XV, 64; San’ani, III, 432
6 en-Nisa, 4/141
%5 San’ani, 111, 432
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Islam hukukgularma gore ilk olarak anneye veya babadan &nceki
hidane hakk: sahiplerinden olan anneanneye verilen bir kiz ¢ocugu kendi
kendine yiyip igene, temizligini yapana kadar bu kisilerin yaninda kalir.
Siirenin bitiminde kiz babaya teslim edilir. Bundan sonra da kiz ¢ocugu
bultig donemine kadar babanin yaninda kalir. Anne ve nineler disindakile-
rin de yedi yasindan sonra bulliga kadar velayet haklar1 vardir. Bullig do-
nemiyle cinsel gelisim donemine giren kiz ¢ocugu, kendine giivense dahi

babadan ya da yaninda bulundugu asabeden ayrilmaz.*

Farkli dine mensup bir velinin yaninda olan ¢ocuk, din farkini an-
layabilecek duruma gelene kadar annenin yaninda kalir. Malikilere gore
normal sartlarda kiz ¢cocugu dokuz ya da on bir yasina kadar anne yaninda

kalir.®’

flk olarak babaya verilen kiz, buliig ¢agina kadar babanin yaninda

kalir. Bu siireden sonra tercih hakkina sahiptir.®®

Tercih hakkini kullanan ¢ocuk Maliki ve Safiilere gore kimi sec-

misse onun yaninda kalir.*’

Hanbelilerde yedi yasina kadar anne yaninda kalan kiz ¢cocugu bu

donemden sonra evlenene kadar baba yaninda kalir.”

Safiilerde kiz ¢ocuklari resit olsa bile evleninceye kadar velayetleri
altinda bulunduklar1 kimselerin yaninda kalirlar. Zahirilerde bultg donemi-
ne kadar, Zeydilerde belirli bir yastan ¢ok cocuk kendi kendine yeterli ola-

na kadar, Iimamiyyede yedi-dokuz yasina kadar velayet altinda bulunurlar.”"

5.2. Erkek Cocuklarinda Velayet Siiresi

6 Kasani, IV, 43; ibn Hiimam, III, 317; Ibn Abidin, III, 566

7 ibn Abidin, III, 566; Bilmen, II, 435; Bardakoglu, XVII, 470-471; Karaman, Mukayeseli,
I, 342

% Bilmen, 11, 436

® Bilmen, I, 437

70 el-Ceziri, VI, 463

! Bardakoglu, XVIIL, 471
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Hidane hakkinin ilk olarak annenin ve onun kadin yakinlarinin
hakki anlayisiyla erkek cocuk oncelikle bu sahislarin gozetimine verilmis-
tir. Kizlarda oldugu gibi erkek cocuklariyla ilgili olarak da hidane siiresinde
alimlerin farkli goriisleri olmustur. Ayrica, kiz ¢ocuklarindan farkli olarak
erkeklerin bulfigdan ya da riist doneminden sonra anne-babadan ayri ev

acabilmeleri ihtimali konu edilmistir.

Anne yanindaki bir erkek cocuk yedi veya dokuz yasina kadar anne
yaninda kalir. imam Malik siireyi bulGig ¢agina kadar uzatmustir. Siire biti-
minde kimin yaninda kalacagi konusu ise ihtilafhdir. Imam Safii, cocugu
muhayyer birakir, ana ve babadan hangisini isterse onun yaninda kalir. Co-
gunluk, yaninda alikoymanin babanin hakki oldugu goriisiindedir. Buna
gore ¢ocuk erkek ise normal olarak ergenlik ¢agina ulasincaya kadar baba-
sinin yaninda kalir. Bulugdan sonra normal ise miistakil ev agmak veya
ebeveyninden birini tercih etmek ¢ocugun hakkidir. Sefahet veya bunaklik
gibi ehliyet oziirliisii olanlar babalarinin yaninda kalir.”* Baska bir goriise
gore erkek cocuklarin buluga erdiklerinde serbest kalmalari resit olma yasi-
na baglanmistir.” Serahsi de ise ayr1 bir ev acabilme bulug dikkate alinma-

dan resit olmak sartina b21glanm1$t1r.74

Hanbeliler anne yaninda gegen siireyi yedi yas ile sinirlarlar ve bu
yastan sonra cocuga tercih hakki verirler.”> Zahiriyye akilli olarak buluga
erdikten sonra erkek cocuguna tercih hakki verir.”® Imamiyye Siasi ve
Ibaziyye mezheplerinde erkek cocugun hidanesi siit anne dénemi sonrasin-
da babaya geger. Siit emme doneminin siiresinde herhangi bir ifade yok-
tur.”’ Hanefiler, cocugun yedi yasina girince namaz kilmalarinin istenmesi-
ni emreden hadisten (Ebu Davud, Salat, 26) hareketle hidanenin erkek ¢o-

cugun yedi yasina girmesiyle sona erecegi goriisiindedir. Bu yastan sonra

72 Karaman, Mukayeseli, 1, 342; Ibn Hiimam, III, 317
73 Bardakoglu, XVII, 471

7 Serahsi, V, 212

73 el-Ceziri, VI, 462

76 Bilmen, II, 437
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babaya verilir. Zeydiler, bir yas belirlemekten ¢ok cocugun kendi kendine

yeterli olmasim olcii alirlar.”®

Bu durumlardan bagka ¢ocuk sayisinin fazla olmasi halinde, bunla-

rin imkan 6l¢iisiinde birbirlerinden ayrilmamalari tavsiye edilmektedir.”

Bizce, velayetin sartlarini tasiyan kisilere verilen ¢ocuk kiz olsun
erkek olsun bulGig donemine kadar verildigi kiside kalmalidir. Muayyen bir
yas belirleyip o zaman siiresince bir velinin yaninda, siire bitiminde digeri-
nin yaninda zorunlu olarak bulundurulmak istenen ¢ocuklarda ciddi kisisel
dengesizlikler ya da bunalimlar olabilir. Menfaat gozetilen bir konuda ¢o-
cugun siirekli kisi ve yer degistirmesi onun sosyal kimligine de olumsuz
etkiler yapacaktir. Bundan dolay1 bulig cagi olarak kabul edilen on iki-on
bes yas siirina kadar cocuk ister anne ister baba olsun bakim hakkini elde
etmis kiside kalmalidir. Bu donemden sonra da ¢ocuk, cinsiyeti ne olursa
olsun anne-baba arasinda tercih yapabilmelidir. Hir¢in tabiathi ¢ocuklarin
tizerinde baba otoritesi uygun yollarla saglanmali, ya tamamen babada
kalmali yahut da babanin ¢ocukla goriisme vakitleri artirtlmalidir. Bu nok-
tada Ozellikle babay1 ele alisimizin nedeni realite olarak erkeklerin otoriter

yapida olmalaridir. Otoriter olmak sert yapida olmak anlaminda degildir.

Riist cagina gelmis bir cocugun ev acabilmesi imkanina gelince bu
durumun sosyo-ekonomik yapiyla paralellik arz ettigini diisinmekteyiz.
Nitekim bati toplumlarinin serbest yapilart ve ekonomik 6zgiirliikkleri, in-
sanlarina tek baslarina gecimlerini saglayabilecekleri ve toplumun da kabul
edip orf haline getirdikleri genclerin ayr1 ev agmalari, dogu toplumlarinda
kabul gordiigii tartismali bir konudur. Icine iilkemizin de dahil oldugu dogu
karakteristigi tasiyan uluslarda ne sosyal yapi ne de ekonomik yapi bati
uluslarinin kiiltiirel yapisiyla uyusur nitelikte degildir. Uyusmamasi ise

gayet dogaldir; birakin uluslari, toplumlan kiigiiciik bir yore dahi diger yo-

7 Bardakoglu, XVII, 468
78 Bardakoglu, XVII, 468
" Serahsi, V, 207; Tekinay, s. 284
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relerden farkli kiiltiirel 6zellikler tasir. Bu bakimdan insanlara riist ¢cagina
ulastiktan sonra ev acabilme imkanlarinin verilmesi hukuken kisiligin ta-
nindigin1 da gosterir. Bireylerin de hukuki kisiliklerini kullanmalar1 diinya-
nin her yerinde ve her mevzuatta en tabii haktir. Bu bakimdan ¢ocuklarin
hukuki kisiligini ve bu hukukiligin kendisine yiikleyecegi sorumluluklarin
bilincinde olacag1 ana kadar onlar1 velileri ile birlikte kamu kurumlarinin

korumasina almak gerekmektedir.

6. VELAYET MASRAFLARI

Orfle de baglantili olan yiyecek, icecek, giyecek, mesken, orfle
baglantili olan emzirme gibi konular1 kapsayan nafaka, sahislarin mali du-

rumlarina ve kadinin iddet beklemesine baglanmistir.

Islam hukukgularinin cogunluguna gore kocast élen ve iddeti bit-
mis kadina nafaka verilmez.** Kocasindan bosama veya tefrik yoluyla ay-
rilmis kadina eski kocasi ‘iddet nafakasi’ disinda nafaka vermez. Bu yiiz-
den iddetin bitimiyle birlikte sadece ¢ocugun masraflarinin karsilanmasi
acisindan nafakanin varligindan soz edilir. Bosandiktan sonra velayeti, ¢o-
cuk iizerinde tasarruf hakki olarak gorenler bosanmadan onceki dénemde
bu hakki tamamen babaya verdikleri i¢in ayrilikta da nafaka babaya aittir.
Cocuk babadan bir parca oldugu i¢cin bu nafakayi kargilamaya bagkasini
ortak edemez. Baba olmadig: takdirde cocugun nafakasi miras derecesine
goredir.®' Bosanmadan sonra masraflar1 su iki hususta ele alabiliriz: Em-

zirme iicreti, istirak nafakasi.

6.1. Emzirme Ucreti

Arap toplumunda yaygin olan ¢ocuklarin siit anneye verilmesi, an-
nelerinin ig¢inde bulundugu toplumda emzirmemenin kadina hak olarak

verilmesinden kaynaklanir. Yaygin orfliikkten cikip neredeyse kaybolmaya

80 Fetava, 111, 407 vd.
81 Serahsi, V, 209
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baslamis siit anne kiralama, giiniimiiz i¢in ¢ikar bir yol degildir. Tip diinya-
sindaki ilerlemelerle ortaya koyulan anne siitiiniin direng gelistirme 6zelli-
ginin hastaliklarin atlatilmasindaki 6nemi annenin emzirmeye zorlanmasi
ya da zorlanmamasi gibi konularin tartismalarin1 bertaraf edecek nitelikte-
dir. Babaya yiiklenilen velayet masraflarinda emzirme iicretinin islenmesi,

annenin anne olma 6zelligiyle bizce zit bir durum arz etmektedir.

Bu konu hakkinda alimlerin ortaya koyduklar1 goriisler kendi za-
manlarindaki uygulamalariyla dogru orantilidir. Bunu da bizlere onlarin

farkli goriis tasimalari yansitmaktadir.

Ric’i talakla bosanmis bir kadin iddet siiresi icerisinde kocasinin

. - . . . 82
nafaka temin etme sorumlulugundan dolay1 emzirme iicreti alamaz.

Malik’e gore ¢ocugunu emzirme adetti olan kadinlar ¢cocugu em-
zirmesi i¢in zorlanirlar. Buna delilleri “Anneler cocuklarini tam iki yil em-

s 83

zirirler. ayetidir.

Emzirmenin, sorumluluk kapsamindan ¢ikarilip ¢ocugun ihtiyaci-
nin giderilmesi i¢in, anneye iicretle tutulan her hangi biri imis gibi yakla-
simlar giiniimiiz agisindan dogru degildir. Cocugun menfaatinin gozetildigi
bir konuda sorumluluklarin paylasilmasi i¢in annenin {izerine diiseni yap-
masi gerekir. Kendi ¢ocugunu emzirmesi i¢in annenin kiralanmasi ¢ok yan-
Listir. Ciinkii bosanma ile anneden anneligi diismemektedir. Sorumluluk
paylasimi seklinde bir degerlendirme hukuk literatiiriinde yer almadigindan
cocugun masraflari ilk 6nce varsa cocugun malindan, yoksa babasinin ma-
lindan ve sira ile asabeden karsilamir *mantigi zorluklar1 tek sahsa yiikle-
mekten bagka bir anlam ifade etmemektedir. Nitekim bir ayet-i kerimede
“Onlart sitkintiya sokmak icin zarar vermeye kalkismaymn" buyurularak
maddi kiilfetlerdeki dengesizliklerin ortadan kaldirilmasi vurgulanmaktadir.

Bir bagka ayette:

82 Bilmen, II, 441
8 Bakara, 2/233
8 Ibn Hiimam, 111, 314; Karaman, Mukayeseli, 1, 343
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“Anneler cocuklarini, emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba igin,
tam iki sene emzirirler. Analarin yiyecek ve giyecegini uygun zarif bir se-
kilde saglamak cocuk kendisinin olan babaya bor¢tur. Herkese ancak giicti
nisbetinde teklifte bulunulur. Ana ¢cocugundan, ¢ocuk kendisinin olan baba
da cocugundan dolayt zarara sokulmaz. Mirasgiya da ayni seyi yapmak
bor¢tur. Ana baba aralarinda danisarak ve anlasarak siitten kesmek ister-
lerse. Ikisine de sorumluluk yoktur. Cocuklarimizi siit anneye vermek ister-
seniz, vereceginizi orfe uygun bir sekilde oderseniz size sorumluluk yoktur.

Allah’tan sakimin, yaptiklarinizi gordiigiinii bilin.”

Bu ayet 1s181nda, masraflar1 karsilama babinda su kurallar1 ortaya

koyabiliriz:
a. Annenin iasesini karsilama babanin iizerine bir borgtur.
b. Borcunu ifa etmeye ¢alisan baba, orfe gore hareket etmelidir.
c. Ne anne ne de baba maddi-manevi zararlara ugratilmamalidir.

d. Anne-babanin da sikintili oldugu durumlarda en yakin akrabalar

yardimda bulunmalidir.
e. Siit anne adeti olan yerlerde anneye emzirme tavsiye edilmelidir.

Ayetten hareketle ¢6ziim bulmaya calistigimiz bu kurallardan ebe-
veynin nafaka temininde zarara ugratilmamasi hususu Islam hukukundaki
nimet-kiilfet dengesini ve annenin de gerektiginde nafaka teminine ortak

olmasi gerektigini agiklamaktadir

6.2. istirak Nafakasi

Klasik kaynaklarimizda maalesef masraflarin paylasimi anlaminda
bir istirak nafakasi yoktur. Nafaka, babanin olmamasi ya da fakir olmasi
durumunda miras tertibine gore diger kisilerce karsilanir. Bu kisilerin en
basinda da amca gelir. Bu tertibin bir yerde sona ermesinden sonra velayet
masraflar1 anneye yiiklenir. Konunun burada da tek sahsa yiiklendigini
gormekteyiz. Istirak nafakas1 degerlendirmesi, ¢alisan eslerin sorumlulukla-
rinin da esit oldugunu, her ne kadar esler ayrilsa da cocuklarinin masrafla-

rim1 ortak paylasmalar1 gerektigini aydinlatici ve hukuki acidan sahislara
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zarar vermeyecek sekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda Tiirk Medeni
Kanunu’ndaki velayetin kullanilmas: kendisine verilmeyen esin cocuk ile
kisisel iliskisinin diizenlenmesinde, cocugun ozellikle saglik, egitim ve ah-
lak bakimindan yararlart esastir. Hakim, istem halinde irat biciminde
odenmesine karar verilen bu giderlerin gelecek yillarda taraflarin sosyal
ve ekonomik durumlarina gore ne miktarda odenecegini karara baglayabi-

lir (m. 182) hiikkmii kanaatimizce énemlidir.

Bu hiikiimden anlagiliyor ki, cocugun bakimi ve gelistirilmesi icin
gerekli masraflar ilk planda velayet hakkina sahip olan es tarafindan yapil-
mali; diger es de bu masraflara mahkemenin tayin edecegi miktarda katil-
malidir. Cocuk i¢in verilmesi gereken bu miktara nigin istirak nafakasi
dendigi boylece aydinlanmaktadir. Yargig, istirak nafakasinin miktarin

tayin ederken su ii¢ noktay1 géz 6niinde bulundurmalidir:
a. Cocugun ihtiyaclar1
b. Istirak nafakas1 6deyecek esin mali giicii
c. Velayet hakkina sahip olan esin mali giicii
2585

Bu nafaka, ¢cocugun riistiinii elde etmesine kadar devam eder.

Daha once de belirttigimiz gibi Medeni Kanunda anne-babadan bi-
rinin hak 6nceligi gibi bir durum islenmemektedir. Kime verilmisse yukar-
da sayilan ii¢c hususla birlikte degerlendirilecek velayette her iki taraf denk

sorumluluklar iistlenmis olacaktir. Adalete en yakin olan da budur.
7. COCUGUN ZiYARET EDIiLMESI

7.1. Cocugun Ziyaret Edilecek Oldugu Mekan

Bu konu i¢in hidaneyi iistlenen kimseyle ¢cocugun velisinin evlilik
sonrasinda ayni sehirde ikamet etmesi; bunlardan birinin baska bir sehirde

oturmasi gerekiyorsa bu ikametgah degisikliginin hakli bir mazerete da-
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yanmasi ve ¢cocugun bakim ve gozetimi agisindan da sakinca teskil etme-

mesi iizerinde durulur.

Annenin cocugun velisinin bulundugu yerden baska bir sehirde
ikamet hakki daha kisithidir. Ziyaret ve ticaret magl seyahatlerde Safii ve
Hanbeliler ¢ocugun ebeveynden mukim olanin; Malikiler ve Ibaziler ise
hidane hakkina sahip bulunanin yaninda kalmasim tercih ederler. Ote yan-
dan seyahat ve ikametgah degisikliginin iyi niyetle ve tabii bir ihtiyaca bi-
naen gerceklesmesi, sirf karsi tarafa zarar verme amaciyla yapilmasi halin-
de ilgili ayetin de delaletiyle bunun hakkin kétiiye kullanimi sayilip hidane
hakkinin diismesi, yine yol emniyetinin bulunmadig1 veya cocuga uygun
olmayan bir ortamin mevcudiyeti halinde annenin cocukla birlikte seyaha-

tine izin verilmeyecegi de bir ¢ok fakih tarafindan ifade edilir.®

Kadin bosanip iddeti bittikten sonra cocugu bulundugu sehirden
baska bir sehre gotiiremez. Sayet sehir babanin ¢ocugunu rahat gorebilecegi
bir mesafeyse giindiizleri ¢ocugunu gorebilir. Kadin da gérmeyi yasakla-
yamaz. Erkek karisinin iznini almadan ¢ocugu sehir disina gotiiriip sonra
karisin1 bosadiginda kadinin cocugunu isteme hakki vardir. Kadinin izni ile

gitti ise baba cocugunu vermeyebilir.*’

Iddet bekleyen kadin cocugu sehir disina ¢ikaramaz. Iddeti biten
kadin ¢ocugu nikahlarinin kiyildigi sehir baska da olsa nikah kiyildig1 sehre

gotiirebilir.*

Kadinin yabanci biriyle evlenmesi gibi bir sebeple babasina intikal
eden cocugu, annesinin bu hakki tekrar kazanmasina kadar babasi bagka bir
yere gotiirebilir. Kocas1 6lmiis kadin hakkinda hakimin i¢tihadina miiracaat
edilir. Hakim maslahata uygun bulursa nakle miisaade eder ya da etmez.

Bir miisliman veya zimminin nikahli karis1 ¢cocugunu alip bir dar-1 harbe

85 Tekinay, s. 287-288

8 Bardakoglu, XVII, 469-470
87 Tbn Abidin, TII, 569 vd.

8 Kasani, IV, 44



236 / Bosanmadan Sonra Cocugun Velayeti

gtitiiremez.89

7.2. Cocugu Ziyaret Etme Siiresi

Goriisme yer ve usulilyle ilgili ayrintilar taraflar arasi anlagmaya,
orf ve adete, anlasmazlik zuhur ettiginde de hakimin takdirine gore belli

olur.

Hanefiler, evli kadinin hafta da bir defa anne ve babasini gorme
hakkina kiyasen ebeveynin haftada bir, diger akrabalarinin ise daha uzun
arakliklarla ¢cocugu gormesi hakkindan; Malikiler, ebeveynin kiigiik ¢ocuk-

lar1 her giin, biiyiikleri ise haftada bir gorebileceginden s6z ederler.”

Erkek ve kiz ¢ocuklar1 babalarini sectiklerinde baba, annelerin ¢o-
cuklar1 gdormesini engelleyemez. Annenin bu ziyareti iki giinde bir defadir.
Hastaliklarinda ise anne hastayla ilgilenme bakimindan ¢ocuklarin yaninda
olmalidir. Erkek, annesini se¢mis ise gece annenin yaninda giindiiz babanin
yaninda kalir. Kiz, gece ve giindiiz annenin yaninda kalir. Baba, kiz1 nor-

mal 6lgiilerde (iki giinde bir) ziyaret eder.’’

Tiirk Aile Hukukunda 6rnek uygulama olarak anaya verilen ¢ocu-
gun haftanin belli bir giiniinde veya iki giinde ve belli saatler arasinda baba
ile goriismesine, cumartesi gecelerini, milli ve dini tatil giinlerini babanin
evinde gecirmesine, yaz aylarinda belli bir siire ile babanin yaninda kalma-
sina karar verilmistir. Tabiatiyla yargic, bu hususta ¢ocugun yasini, ihtiyac-

larini, tahsil durumunu, eslerin oturduklarin yerlerini goz oniinde tutacaktir.
92

8. VELAYET HAKKININ DUSMESiI VE YENIDEN ELDE
EDILMESI

8 Bilmen, 11, 438-439
% Bardakoglu, XVII, 470
1 Sirbini, 111, 457-458
%2 Tekinay, s. 284-286
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Bu hakkin kaybedilmesi evlenme, 6liim, cocugun velayetini hak
kazanan tarafin ortam degisikligine ugramasi, ihmalkar davranmasi gibi

sebeplere baglanmistir:

a) Anne ve diger kadin yakinlarin evlenmeleri, bu kisilerden hidane
hakkim diisiiriir.”> Evlenilen kisinin ¢ocugun zi-rahmi olmasi durumunda
hidane sahislariin hakkii diisiirmez.”* Zi-rahim olmayan kisilerden
bosamilmast durumunda hidane hakki yeniden kazanilir.”” Ayrica ana veya
babanin baskasiyla evlenmesi, baska birisiyle gitmesi, 6liimii gibi bir halin
ortaya ¢ikmasinda hakim re’sen veya ana babadan birinin talebi iizerine

hadisenin gerektirdigi tedbirleri alir.”

b) Miirted olan kisi hakkin1 kaybetmekle birlikte tevbe etmesi ha-
linde bu hakkini tekrar elde eder. Kitabinin hakki da ¢ocugun din farkim

anlamaya baslamasiyla diiser.”’

¢) Zamaninin ¢ogunu digarida gecirenlerden ve ¢ocugu zararli or-

tamlarda birakanlardan hidane hakk: diiser.”®

d) Velayetin anaya birakildig1 fakat eylemli olarak baba tarafindan
kullanildigi anlagilirsa kiigiigiin alistigi cevreden alinmasindaki sakincalar

g6z 6niinde tutularak hakkin babaya devredilmesi daha dogrudur.”

e) Cocugun ihtiyaglarinin artmasi, velayet hakkindan yoksun bira-
kilan esin bulundugu sehirdeki bir okula gitmesi, hastalanmasi, karakterin-
de ve egilimlerinde bazi degisikliklerin bulunmasi gibi durumlarda velayet
hakkinin bunlar sebep gosterilerek diismesi soz konusu olmayip bu konu-

daki degisiklik sadece hakimin tedbir almasi yoniindedir.'®

93 Serahsi, V, 210; ibn Hiimam, 111, 316; ibn Abidin, III, 557; Bilmen, II, 429
% Kasani, IV, 42; ibn Hiimam, III, 316

%5 Kasani, IV, 42; Ibn Hiimam, III, 316

% Tekinay, s. 289

97 Kasani, IV, 42; Ibn Abidin, III, 565

%8 bn Abidin, 111, 557

% Tekinay, s. 290

190 Tekinay, s. 290
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Bu durum TMK 183. maddede soyle ifade edilir: “Ana veya baba-
nin baska birisiyle evlenmesi, baska bir yere gitmesi veya oliimii gibi yeni
olgularin zorunlu kilmasi halinde hakim re’sen veya ana babadan birinin

istemi iizerine gerekli onlemleri alir.”

Bu sebeplerle kaybedilen hak dogal olarak velayeti ilk elde eden

kisiden sonraki sorumlulara gegmektedir.

“Velayet. Ana babadan birinin oliimii halinde sag kalana, bosama
da ise ¢ocuk kendisine birakilan tarafa aittir.” (MK. 336)

“Ana ve baba, ¢ocugun bakim ve egitimi konusunda onun menfaa-
tini goz ontinde tutarak gerekli kararlart alir ve uygular. Cocuk, ana ve

babasinin soziinii dinlemekle yiikiimliidiir.” (MK. 339)

SONUC

Evliligin giizel semeresi olan ¢ocuklarin kisilik haklarinin yerine
getirilebilmesi i¢in onlarin uygun ortam ve sartlara sahip olmasi gerekir. Bu
ortam ve sartlar1 hidane ve velayet kavramlariyla birlikte ele almak gerek-
mektedir. Ciinkii cocugun bakimi maddi ve manevi unsurlarla birlikte is-
lenmektedir. Velayetin getirecegi yiikiimliiliikler, sorumluluk tasiyacak
kim iistlenmeli ve hakim kararlarinda ¢ocuk ile ebeveynini dinleyerek, olasi

degismeleri de goz Oniine alarak adil bir karar vermelidir.

Cocuklarin tercih haklarina itibar edilmeli fakat onlarin ¢ocuk ol-
duklari, ¢ikarci davranabilecekleri akildan ¢ikarilmamalidir. Dini ne olursa
olsun belli yasa ulasana kadar cocuklar anne yaninda birakilmahidir. Ciinkii

din farki sefkate mani degildir.

Masraflarin paylasimi, eslerin zarara ugratilmamasi agisindan karsi-
likl1 olarak imkan nispetinde saglanmalidir. Masraflarin belirlenmesinde ise

toplumsal ve ekonomik sartlar dikkate alinmalidir.

Cocugun velayeti kime verilmis olursa olsun, sorumlu olan kisiler
birbirlerine zarar verecek davramiglara zemin olusturmamali, bu konuda

cocuk duygu somiiriisii arac1 yapilmamalidir.
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Cocuk i¢in higbir alternatifin olmadigi durumlarda devlet kurumlari

devreye girmeli ve cocuga sahip ¢cikmalidirlar.

Her seyden 6nce ¢ocugun menfaati goz Oniinde tutulmali ve en
onemli emanetin ¢ocuklarin toplum insan1 olarak yetistirilmesinin oldugu

unutulmamalidir.
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